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André Lemos — Falavamos ontem de Gaia, no Pelourinho, e o senhor me disse que o Brasil
teria um papel importante na fase atual dessa controvérsia da vida do planeta. Qual é sua
opinido sobre o papel mundial do Brasil?

Bruno Latour — [...] O Brasil e a India tém divindades. Essas coisas ndo poderiam vir de
outros povos que ndo os que possuam divindades porque sem elas é re-naturalizagdo,
ecologia. E a naturalizag¢do ndo faz nada avancar. [...] A repolitizagdo dos elementos precisa
passar pelas divindades. E é aqui que Gaia me interessa, por mobilizar as paixoes,
provavelmente da ordem daquelas que foram mobilizadas pelas religioes. Isso ndao quer dizer
que se trata de um movimento religioso. Gaia é um conceito cientifico. E preciso que ele
continue como um conceito cientifico. Gaia é acusada de ser New Age e, a meu ver, talvez
seja realmente New Age. Ndo se deve mais evitar o carater New Age. Por todos esses
elementos de mistura entre ciéncia, New Age, religido etc. é que o Brasil esta bem
posicionado — fora o fato de haver a floresta amazonica que é gigantesca! [...] Eu ndo digo
que o Brasil vai inventar o culto por Gaia! Mas é uma hipotese interessante. Existe algo
muito grande, muito perturbador.

Eu sou um investigador. Eu faco sondas, ndo tenho nenhum ponto de vista. Eu ndo fico em
uma posi¢do, ninguém em nossa cultura é convidado enquanto permanecer em uma posi¢do
fixa. Uma vez que comega a se mover ao redor, cruzando fronteiras, ¢ um delinquente, ndo
joga limpo.

O explorador é totalmente inconsistente. Nunca sabe em que momento vai fazer alguma
descoberta surpreendente. Mas consisténcia é um termo sem sentido para se aplicar ao
explorador. Se ele quisesse ser consistente, ficaria em casa.

Jacques Ellul diz que a propaganda comeg¢a quando termina o dialogo.

Eu falo de volta a midia e partindo em uma aventura de exploragao.

Eu ndo explico.

Eu exploro.

Marshall McLuhan



RESUMO

STANGL, A. F. Modos de Coexisténcia Mediada: Por uma Ontologia da Aten¢ado
Distribuida Digitalmente. 2016. 204 f. Tese (Doutorado) — Escola de Comunicagdes e Artes,
Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2016.

A pesquisa apresenta o conceito da coexisténcia mediada comunicacionalmente e tenta
identificar os “erros” de percepcao que podem ocorrer entre as diversas formas/ambientes de
mediagcdo comunicacionais, representadas pelos fluxos e refluxos: acusticos, visuais, elétricos
e digitais. O conceito de coexisténcia mediada comunicacionalmente ¢ inspirado na
“Investiga¢do sobre os Modos de Existéncia”, de Bruno Latour, e opera uma tradugdo da
tensao entre essencialismo e correlacionismo visando a um deslocamento da atengdo que nos
ajude a perceber etnograficamente as relagdes entre humanos e ndo humanos. Assim, na
primeira etapa da pesquisa foi feita uma revisdo da “investigagcdo” de Latour, descrevendo
seus passos até a missao diplomatica e colaborativa de composi¢do de um mundo comum,
representada pela AIME. Em seguida, foram mapeados os principais usos do termo mediagao,
buscando identificar aqueles mais proximos da AIME, como foi o caso das exploragdes de
Marshall McLuhan. Por fim, para identificar esses fluxos e refluxos ontologicos foi realizada
uma experimentagdo etnografica sobre o fendmeno dos rolezinhos, partindo a principio dos
rastros das controvérsias sobre o evento. O percurso que levou a pesquisa a formular o
conceito de coexisténcia mediada também levou a propor uma estratégia de
autoconhecimento, ou autoantropologia, como prefere Marilyn Strathern, que nos ajude a
lidar com a multiplicagdo dos ambientes de nossas ecologias cognitivas. Tendo como base
indicios de que a velocidade e a intensidade do transito entre as diversas mediagdes
comunicacionais instauram desvios e confusdes (semelhantes a “erros” de percep¢do, aqui
nomeados como efeito Flammarion), a pesquisa entdo propde/constata o seguinte: para
aprender a conviver com os desafios de uma atengdo distribuida digitalmente e no sentido da
diplomacia que nos levard a compor um novo e multiplo mundo, talvez seja necessario

reaprendermos a nos livrar da aten¢ao.

Palavras-chave: Mediacdo. Modos de existéncia. Ecologia cognitiva. Digitalizagcdo. Bruno

Latour.



ABSTRACT

STANGL, A. F. Modes Of Mediated Coexistence: For An Ontology of Digitally Distributed
Attention. 2016. 204 f. Tese (Doutorado) - Escola de Comunicagdes e Artes, Universidade de
Sao Paulo, Sao Paulo, 2016.

This research presents the concept of communicatively mediated coexistence, and it attempts
to identify perceptions “errors” likely to occur among the several communicational mediation
forms/environments represented by fluxes and refluxes: acoustic, visual, electric, and digital.
The concept of communicatively mediated coexistence is inspired by Bruno Latour's “An
Inquiry Into Modes of Existence” and it performs a translation of the tension between
essentialism and correlationism, aiming at an attention shift that helps us to perceive,
ethnographically, the relations between humans and non humans. Thus, the first stage of the
research was a review of Latour's “inquiry”, describing his steps up to the collaborative and
diplomatic mission of composing a common world, represented by AIME. Next, the main
uses of the term mediation were mapped in order to identify those closer to AIME, as in the
case of Marshall McLuhan's explorations. Finally, in order to identify these ontological fluxes
and refluxes, an ethnographic experiment about the phenomenon of rolezinhos (short strolls)
was carried out, starting with the trail of controversies raised by the event. The path which led
to the formulation of the concept of mediated coexistence, in this research, also led to
proposing a strategy of self-awareness — or self-anthropology, as preferred by Marilyn
Strathern — which may help us deal with the multiplication of the environments of our
cognitive ecologies. Based on the evidence that the speed and intensity of the transit among
several communicational mediations establish deviations and confusions (similar to
perception “errors”, here named as Flammarion effect), the research proposes/concludes the
following: in order to learn to coexist with the challenges of a digitally distributed attention,
and towards the diplomacy which will allow us to compose a new and multiple world,

perhaps it is necessary to relearn to free ourselves from attention.

Keywords: Mediation. Modes of existence. Cognitive ecology. Digitalization. Bruno Latour.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 — Modos de existéncia

Figura 2 — Cruzamentos

Figura 3 — Jano bifronte, o alerta

Figura 4 — Tetraedro

Figura 5 — Rolezinhos

Figura 6 — Capas sobre rolezinhos

Figura 7 — Cronologia dos rolezinhos

Figura 8 — Geolocalizacdo dos rolezinhos no Brasil

Figura 9 — Geolocalizacdo dos rolezinhos em Sao Paulo
Figura 10 — Palavras-chave (tags) usadas para falar sobre os rolezinhos
Figura 11 — Diagrama com a rede de actantes dos rolezinhos
Figura 12 — Perguntas e tarefas da Teoria ator-rede

Figura 13 — As cinco incertezas da Teoria ator-rede

Figura 14 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos
Figura 15 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos
Figura 16 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos
Figura 17 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos
Figura 18 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos
Figura 19 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos
Figura 20 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos
Figura 21 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos
Figura 22 — Rolezinhos oficiais

Figura 23 — Postagem de Darlan sobre a pesquisa

34

56

66

77

106

115

116

117

118

120

121

125

126

127

128

129

129

130

130

131

132

137

139



Figura 24 — Aviso no shopping Itaquera 140

Figura 25 — Imagens do Perfil de Lucas no Facebook 144
Figura 26 — Fluxos e refluxos comunicacionais 164
Figura 27 — Gravura de Flammarion 167
Figura 28 — Exemplo de grafo 173
Figura 29 — Fathom-five (pintura de Pollock) 177
Figura 30 — A coexisténcia grafica 180
Figura 31 — Number 8 (pintura de Pollock) 180
Figura 32 — Foto da série “Removed” (Eric Pickersgill) 193
LISTA DE TABELAS
Tabela 1 — Tabela dinamica (Pivot table) 37

Tabela 2 — Temperatura dos cruzamentos 56



SUMARIO

1. INTRODUCAO

2. MODOS DE EXISTENCIA

2.1 - BRUNO LATOUR E SUA TRAJETORIA

2.2 - SOBRE A AIME (AN INQUIRY INTO THE MODES OF EXISTENCE)

2.3 - METALINGUAGENS

2.4 - 0S MODOS DE EXISTENCIA

2.5-0S 15 MODOS
2.5.1 — Nem quase-objeto, nem quase-sujeito (grupo 1)
2.5.2 — Quase-objetos (grupo 2)
2.5.3 — Quase-sujeitos (grupo 3)
2.5.4 — Pontes entre quase-objetos e quase-sujeitos (grupo 4)
2.5.5 — Metalinguagem da investigagdo (grupo 5)

2.6 — CRUZAMENTOS E PASSAGENS
2.6.1 — O quase-sistema de cruzamentos da AIME

2.6.2 — Alguns cruzamentos

2.7 — 0 MODO PREPOSICAO [PRE]

3. RASTROS DA MEDIACAO
3.1 - MEDIACAO E MITOS
3.2 - MEDIACAO E SEUS USOS
3.3 - MEDIACAO E A MENSAGEM
3.4 — MEDIACAO E DIGITALIZACAO
3.5—-MEDIACAO E ARTE
3.6 —- MEDIACAO E REALIDADE

3.7 - MEDIACAO E ATOPIA

13

18

19

30
33
38
38
41
45
48
50
53
54
57

59

67

68

71

74

81

82

85

87



3.8 - MEDIACAO E CULTURA

3.9 - MEDIACAO E MODOS DE EXISTENCIA
3.10 - MEDIACAO E COEXISTENCIA

3.11 - MEDIACAO E ETNOGRAFIA

4. OS ROLEZINHOS E AS MEDIACOES DIGITALIZADAS
4.1 — OS ROLEZINHOS
4.1.1 — Aproximacao cartografica
4.1.2 — Rastros dos rolezinhos
4.1.3 — Consideragdes e controvérsias
4.2 — ETNOGRAFIA DOS ROLEZINHOS
4.2.1 — Rastros coletivos
4.2.2 — Controvérsias
4.2.3 — Primeiro movimento (fluxo): estabilizagao
4.2.4 — Segundo movimento (refluxo): composicao
4.2.5 — Consideragdes e conexdes
5. COEXISTENCIA MEDIADA COMUNICACIONALMENTE
5.1 - COEXISTENCIAS
5.2 —=FLUXOS E REFLUXOS COMUNICACIONAIS
5.3 — EFEITO FLAMMARION

5.4 — ATENCAO DISTRIBUIDA DIGITALMENTE

6. QUASE-CONCLUSOES

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

89

93
95

98

105
106
111
114
123
124
127
133
137
144
150
154
155
163
166

174

185

194



1. INTRODUCAO

r

O “dominio” da comunicagdo ¢é constantemente “cortado

91

por novos modos de
mediagdo. Alguns autores chegam a dizer que a comunicagdo nada mais € que o estudo das
media¢des® (LEMOS, 2013d). Em geral, as abordagens sobre as media¢cdes comunicacionais
se subdividem entre aqueles que apontam a primazia dos meios, como nas obras de Marshall
McLuhan (1988, 2001, 2005), e aqueles que destacam a importancia sociopolitica do processo
de midiatizag¢do, como observa Hjarvard (2012). Tal subdivisao pode de alguma forma induzir
a uma simplificacdo, opondo um suposto determinismo de um lado a uma bem-intencionada
militdncia do outro.

Na busca de encontrar uma forma que ndo exclua nenhuma das vozes que ajudam a
compor o fendmeno da mediagdo comunicacional, a obra de Bruno Latour tem se mostrado
uma alternativa interessante de articulacdo das mais diversas perspectivas, um multiverso
epistémico, que nos permite transitar sem cair no imobilismo p6s-moderno, nem na militAncia
excessiva. Assim, no Capitulo 2, o livro/projeto/site “Investigagdo sobre os Modos de
Existéncia”, de Latour (2013), agird como um tipo de mapa digitalizado, arriscado como o
Waze®, nos permitindo passear por dominios e subdivisdes distintos, cruzando fronteiras entre
comunica¢do e sociologia, entre antropologia e psicologia, entre arte e tecnologia, entre
filosofia e mitologia, entre outras, para citar as mais marcantes.

Nao cabe aqui tragar o mapa dos desafios epistemologicos da comunicagdo, mas sem

duvida vale apontar alguns dos passos que levam em dire¢do a aproximacao entre a obra de

1 Segundo Marilyn Strathern: “Cortar é uma metafora usada pelo préprio Derrida para o modo como um
fendmeno interrompe o fluxo de outros” (STRATHERN, 2014, p. 304).

2 Em uma palestra, André Lemos chegou a sugerir que se substituisse o nome do dominio “comunicacdo” por
“mediagdo”.

3 Aplicativo GPS colaborativo para Smartphones. Ver: <http://www.techtudo.com.br/dicas-e-
tutoriais/noticia/2013/10/como-usar-o-waze-guia-rapido-para-navegar-no-gps-colaborativo.html>.

13



Latour e o dominio da comunicagio. No Brasil®, destaca-se o trabalho do GrupCiber (UFSC)
coordenado por Theophilos Rifiotis (2010a, 2010b, 2012, 2014), além das pesquisas de André
Parente (2004), Simone Pereira de Sa (2009, 2011), Fernanda Bruno (2012), Erick Felinto
(2013), Lucia Santaella (2013, 2015), também algumas pesquisas do Atopos (USP),
coordenado por Massimo Di Felice (2012a, 2012b, 2013a, 2013b), entre outros. Sendo André
Lemos (2011, 2012, 2013a, 2013b, 2013¢c, 2013d, 2014, 2015a, 2015b), coordenador do
Lab404 (UFBA), atualmente, o principal pesquisador a apontar tentativas de aproximagao
entre as pesquisas de Latour e os estudos da comunicacao.

Mas nao se trata de pensar como Latour, e sim pensar com Latour: quais sdo as pontes
que devemos atravessar para pensar/descrever a forma como ocorrem as mediagdes que
permitem a composi¢do de nossa coexisténcia? Em sua totalidade, seria quase impossivel
descrever todas as mediagdes que nos compdem. Por isso, escolhemos nos concentrar nas
mediagdes comunicacionais, para assim tentar enxergar algum padrio’ que nos permita
desenhar as rotas de seus fluxos e refluxos.

No Capitulo 3, exploro as possibilidades dos cruzamentos do conceito de mediacao
com os outros aspectos que podem ajudar a ilustrar o funcionamento das mediagdes
comunicacionais. Nessa se¢do, foi fundamental revisitar a obra de Marshall McLuhan (1988,
2001, 2005) a luz das investigagdes de Latour. SO assim foi possivel reinterpretar as
mediagdes comunicacionais como tipos de coexisténcias em diferentes ecologias cognitivas.

Mas, mesmo assim, ainda seriam muitos os fenomenos a se analisar, sendo entdo

necessario mais um recorte. Entre as diversas “associa¢des” que compdem o “coletivo” que

4 Ainda que seja prematuro afirmar, existem indicios de que a aproximacdo entre as pesquisas em
comunicacdo e a obra de Latour tem sido objeto crescente da atencdo por uma parte consideravel de
pesquisadores brasileiros.

5 Segundo McLuhan: “Nosso mundo eletronicamente configurado nos forcou a passar do habito de classificar
os dados ao modo de reconhecimento de padrdes. Nao podemos mais construir em série, bloco a bloco,
passo a passo, porque a comunicacao instantanea assegura que todos os fatores do ambiente e da experiéncia
coexistam em um estado de interacado ativa” (MCLUHAN; FIORE; AGEL, 2011, p. 64).
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chamamos de sociedade — cultura, género, classe, espécie, raca, peso, gosto, localizacdo etc. —
uma parece particularmente interessante para entender o fendmeno da mediagdo
comunicacional: as geragdes. No sentido de tentar entender as transformagdes atuais de nossa
ecologia cognitiva, escolhemos olhar principalmente para as novas geragdes, como fez Michel

Serres no belo e inspirador livro Polegarzinha.

Nao habitamos mais o mesmo tempo; eles vivem outra historia. [...]
destruiram a faculdade de atengdo deles [...]. Essas criangas entdo habitam o
virtual. As ciéncias cognitivas mostram que o uso da internet, a leitura ou a
escrita de mensagens com o polegar, a consulta a Wikipédia ou ao Facebook
ndo ativam os mesmos neurdnios nem as mesmas zonas corticais que o uso
do livro, do quadro-negro ou do caderno. [...] Nao t€ém mais a mesma cabega.
[...] Eles ndo tém mais 0 mesmo corpo, a mesma expectativa de vida, ndo se
comunicam mais da mesma maneira, ndo percebem mais 0 mesmo mundo,
ndo vivem mais na mesma natureza, ndo habitam mais o mesmo espago
(SERRES, 2013, p. 17-20).

Como professor e pesquisador, tenho tido a oportunidade de conviver com jovens, das
mais diversas idades, situagdes econdmicas e geograficas. Durante o percurso da pesquisa, um
evento me chamou a atencdo: os rolezinhos. Por se tratar de um evento atravessado por
muitos tipos de mediagdo e que pode ser descrito de muitas formas: uma invengdo da grande
midia, um movimento de reacdo de jovens discriminados, um flash mob sem maiores
implicacdes politicas, um disturbio sociocognitivo, um desvio coletivo operado por
algoritmos, um indicativo de desequilibrio ambiental. Talvez o evento tenha um pouco de
cada uma dessas hipdteses, mas, como tentarei demonstrar, também pode ser um tipo de
deslocamento entre diferentes ecologias cognitivas e modos de coexisténcia mediada.

No entanto, qual seria a melhor forma de tentar entender o que nos aproxima e o que
nos distancia desses jovens rolezeiros? Nesse sentido, foi interessante a aproximagdo com a

obra de Latour, primeiro por apresentar uma estratégia eficiente para lidar com controvérsias,

através da cartografia de seus principais rastros. E depois por inspirar um tipo de aporte

15



etnografico® sensivel as especificidades da mediagdo digitalmente experimentada que ndo
ignora a atuagdo dos actantes ndo humanos. Esse aporte enriquecido e ilustrado com as
técnicas da Cartografia de Controvérsias (CC) permitiu uma tentativa inicial de aproximacao
do fendmeno, como sera visto no Capitulo 4.

Nessa fase da pesquisa, foi reunido o maximo de material sobre a controvérsia dos
rolezinhos, priorizando trés grandes jornais, videos no Youtube, fotos, perfis e postagens em
redes sociais e artigos académicos. Foram coletadas dezenas de textos jornalisticos sobre os
rolezinhos da Folha de S. Paulo, O Estado de S. Paulo ¢ O Globo. Todo esse material foi
organizado em um site para facilitar o acesso durante a pesquisa e também em um arquivo em
PDF com o conteudo de aproximadamente 2.000 paginas de um grupo de evento no Facebook,
em que se observa a dindmica de mobilizacdo de um rolezinho. Um material precioso para
pesquisas futuras, ja que essas paginas ja foram retiradas do ar por ordem judicial, em fungdo de
acoes movidas pelos shoppings.

Na fase seguinte, iniciei uma experimentagdo etnografica, através de um cadtico diario
de campo (sendo o Facebook uma espécie de campo), onde reuno descricdes e impressdes a
partir da observacdo das agdes nas paginas (perfis e grupos). Esse processo foi eminentemente
autorreflexivo, como prevé a etnometodologia (COULON, 1995), e margeia os riscos daquilo
que Marilyn Strathern chama de autoantropologia (STRATHERN, 2014, p. 133). Por outro lado,
essa experiéncia de atencdo etnografica deixou-me mais proximo do desafio autoetnografico que
¢, por assim dizer, o que caracteriza a AIME de Latour.

Partindo das experimentagdes dos capitulos 3 e 4 foi possivel distinguir os quatro

6 Entre 1997 e 1999, tive a oportunidade de integrar uma equipe de pesquisa sobre epistemologia na area da
Saude Coletiva (SILVA, 2009). A pesquisa, coordenada pelo prof. Naomar de Almeida-Filho, usava a
etnometodologia e se inspirava, ja naquela época, no experimento de Latour e Woolgar relatado no livro A
Vida de Laboratorio. Assim, etnografdavamos os laboratérios do Instituto de Satide Coletiva (UFBA)
tentando descrever como se dava a constru¢do do conhecimento epidemiolégico. Essa experiéncia em campo
me chamou a ateng¢do para o papel dos atores ndao humanos na consolidacdo das “verdades” cientificas. Para
os cientistas que etnografamos, computadores e equipamentos eram sempre mais confidveis que informantes
humanos.
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fluxos principais das “coexisténcias mediadas comunicacionalmente”: acusticamente,
visualmente, eletronicamente e digitalmente.

Assim, no Capitulo 5, tentamos descrever a estranheza que nos impede de definir
aquilo que ¢, sem definir antes aquilo que tenta a defini¢do. Para isso foi necessario encarar
um novo desafio epistémico: ndo se trata mais de olhar o pensamento pensando (como quis
Hegel), nem denunciar as supostas inten¢des de outros coletivos, o desafio agora é perceber
que percebemos. Se somos composi¢des, hibridos de nés mesmos, navegando no espaco
temporal de nossas memorias, como timelines infinitas e imprecisas, em que toda a nossa
ideia de seguranca, de certeza e de precisdo depende de nossos amigos (e amigas!) nio
humanos, entdo por que, em geral, damos pouca atengdo a essa relacdo? Sobre essa relagao
edificamos a nog¢do de clareza, mas ndo conseguimos ouvir seu silencioso siléncio. Nao sio
apenas teorias e novas formas simbolicas que poderdo nos ajudar nesse desafio, o caminho € o
risco conjunto. Quando pedras, plantas, planetas, desertos, telas e aves estiverem unidos no
tempo, 0 espago sera um.

Quis o destino que a tentativa de descrever essa convivéncia gerasse frutos de papel.
Um pouco mais frageis e flamulantes que as pedras, no entanto, ricos em possibilidades e

formas podem se transformar em barquinhos, avides e até mesmo em teses.
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2. MODOS DE EXISTENCIA
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Neste capitulo, vamos rever a trajetoria do pensamento de Bruno Latour (1947), com
suas ramificagdes conceituais, metodoldgicas e ontologicas, tentando entender como suas

pesquisas podem ajudar na composi¢do e descri¢ao dos modos de coexisténcia mediada.

2.1 BRUNO LATOUR E SUA TRAJETORIA

No livreto Biografia de uma investiga¢do — a proposito de um livro sobre modos de
existéncia, Latour (2012b) descreve suas pesquisas e inquietacdes. Com isso conseguimos
seguir os rastros de suas experiéncias e teorias, tragando algumas de suas redes de relagdes e
os desdobramentos dos conceitos presentes em sua obra. Um fluxo que vai de sua relagdo com
os textos sagrados; o periodo transformador em que morou na Africa; a etnografia das praticas
cientificas em laboratérios; o estudo das inovagdes técnicas; a formalizacdo da Teoria Ator-
Rede (ANT) e, por fim, a investiga¢ao sobre os modos de existéncia (AIME).

Uma trajetdria que ele reconhece so ter sido possivel gragas a leitura e a interpretagdo,
principalmente, de pensadores e pesquisadores’ como William James (1842-1910), Gabriel
Tarde (1843-1904), Alfred North Whitehead (1861-1947), Charles Péguy (1873-1914), Karl
Polanyi (1886-1964), Etienne Souriau (1892-1979), Gilbert Ryle (1900-1976), Georges
Canguilhem (1904-1995), John Langshaw Austin (1911-1960), Harold Garfinkel (1917-2011),
Algirdas Julius Greimas (1917-1992), Gilles Deleuze (1925-1995), entre outros. Mas que nao
seria tdo fértil sem as conversas ¢ a colaboracdo com pesquisadores e pesquisadoras tao
diversos como Jean-Jacques Salomon (1929-2008), Michel Serres (1930), Shirley Strum

(1935), Marc Augé (1935), Marilyn Strathern (1941), Donna Haraway (1944), Ulrich Beck

7 A indicacdo do ano de nascimento dos pesquisadores e das pesquisadoras é um dado interessante, o préprio
Latour se situa na geracdo do baby boom (LATOUR, 2013, p. 271). A experiéncia geracional atravessa
alguns aspectos importantes de nossa pesquisa, ainda que ndo se configure como um ponto a ser
aprofundado nesse momento da pesquisa.
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(1944-2015), Michel Callon (1945), Karin Knorr Cetina (1944), John Law (1946), Peter
Sloterdijk (1947), Tobie Nathan (1948), Isabelle Stengers (1949), Philippe Descola (1949),
Steve Woolgar (1950), Eduardo Viveiros de Castro (1951), Antoine Hennion (1952),
Annemarie Mol (1958), Graham Harman (1968), entre outros.

Segundo Latour, sua trajetoria, por caminhos diversos ganha alguma unidade quando
olhada em perspectiva, ainda que, para muitos criticos, ela careca de unidade. Foi com
paciéncia e perseveranca, “seguindo de forma tdo obstinada um mesmo projeto de pesquisa,
dia apo6s dia, durante vinte e cinco anos, preenchendo o mesmo questionario e respondendo as
mesmas perguntas” (LATOUR, 2012b, p. 4), que ele conseguiu dar alguma unidade a sua
obra. Essa atencdo com algumas questdes recorrentes ganha cores mais fortes apds a leitura da
AIME, quando todas as pegas parecem, ainda que de forma dinamica e escorregadia,
encontrar algum tipo de encaixe.

Entre os diversos temas e conceitos recorrentes na obra de Latour, a insisténcia em
alguns deles chama a atencao, pois a cada nova tentativa de abordagem, sob angulos diversos,
novos aspectos ¢ formas de compreensdo vao surgindo e sendo criados. Se fossem uma
nuvem de tags, as mais destacadas seriam: simetria, caixa-preta, mediadores/intermediarios,
ator-rede, actantes, humanos/ndo humanos®, parlamento das coisas, ecologia, matters of
fact/matters of concern, mononaturalismo, pluralismo ontolégico, traducdo, faitiches,
irredugdo, articulagdo, associagdo, mundo comum, cosmopolitica, diplomacia etc. A
reciclagem, ou a reutilizagdo, de expressdes da lingua comum, tentando evitar a invengao de
novos termos, ndo reduziu a necessidade de glossarios, um recurso usado muitas vezes por
Latour no final de seus livros.

Latour evita criar novos termos, assim de alguma forma tenta vacinar sua obra contra a

8 Segundo Strathern (2014, p. 285), Donna Haraway foi a primeira a apontar a importancia antropolégica da
relacdo entre “humano e ndao humano” no classico “A Cyborg Manifesto” (1983). No entanto, Latour
também ja apontava nessa direcdo na obra “Laboratory Life” (1979). (LATOUR, 1997, p. 195) e comenta
sobre essa percep¢ao no relato sobre sua trajetdria (Id., 2012b, p. 11).
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encaixotagdo, ou seja, a consolidacdo de novas caixas-pretas conceituais. Por outro lado, ao
reutilizar expressdes comuns redinamiza os sentidos da linguagem comum. A transmutagdo de
termos e conceitos ¢ a reinser¢ao do pensamento no fluxo arriscado da vida s3o caracteristicas
da obra de Latour desde o comeco de suas pesquisas, quando ainda se dedicava a exegese dos
textos biblicos. Para ele, se, por um lado, a constante invengdo e reinvengdo dos textos
sagrados ao longo da historia afasta e assusta os que buscam nas escrituras a confirmagao
estatica de suas certezas, pode, por outro lado, alegrar e estimular aqueles que buscam algo
mais dindmico e vivo. Ou seja, para aqueles que reconhecem a importancia da mediagdo
enquanto transporte de sentido e ndo sua negagdo, a imprecisao dos textos sagrados (ou nao) ¢
justamente aquilo que garante a riqueza de suas interpretacdes contra a limitada visao dos
fundamentalistas.

A experiéncia de viver um tempo na Africa (na cidade de Abidijan, na Costa do
Marfim, entre 1973 e 1975) foi fundamental para Latour perceber como se alimenta o
contraste’ entre modernos e pré-modernos, um “script” que parece atender principalmente aos
interesses dos que dividem o mundo assim. Essa ¢ uma questdo que ird atravessar

(simetricamente) toda a obra de Latour:

[...] por que se utiliza a ideia de modernidade, de frente de modernizagdo, de
contraste entre o moderno e o pré-moderno, antes mesmo de se ter aplicado
aos que se dizem civilizadores os proprios métodos de pesquisa aplicados
aos “outros” — os quais se pretende sendo civilizar completamente, pelo
menos modernizar em certo grau? (LATOUR, 2012b, p. 7).

J& nessa época, Latour encontra a dificuldade, até hoje muito sutil, que impede uma
possivel e desejavel Antropologia dos “modernos” de reconhecer como discutivel aquilo que

para os “modernos” parece elementar e, portanto, indiscutivel: as técnicas industriais, a

9 Segundo Latour, nessa época, a leitura do Anti-Edipo de Deleuze e Guattari foi uma grande inspiragio para
essa constatacdo (Ibid., p. 8).
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economia, o “desenvolvimento”, a razdo cientifica etc. Ainda que essa mesma Antropologia
possa descrever e discutir a suposta auséncia de construgdes similares e muito menos tao
eficientes quanto as nossas nas culturas nativas (LATOUR, 2012b, p. 8). Foi essa falta de
simetria na Antropologia que inspirou suas primeiras tentativas de etnografia das praticas
cientificas modernas. Em 1975, no Instituto Salk, na Califérnia, comegou a pesquisa que
depois se tornou o conhecido livro A Vida de Laboratorio, escrito com Steve Woolgar. E foi
justamente a partir dessa experiéncia em “campo” que notou como os modernos agenciam e

sd0 agenciados simultaneamente por seus objetos, ou seja:

[...] os personagens ndo humanos também tinham aventuras que poderiamos
acompanhar se abandonassemos a ilusdo de que eles eram ontologicamente
diferentes dos seres humanos. O que vale ¢ apenas a agency, suas
capacidades de atuacdo e os diversos papéis que lhes foram atribuidos (Ibid.,

p- 11).
Olhando semioticamente os personagens da narrativa cientifica e descrevendo a
pratica das relagdes entre humanos € ndo humanos, pode-se dizer que a caracterizagdo e a
diferenciagdo entre os coletivos nao sdo sustentadas apenas por conceitos abstratos ou

simbolicos. Segundo Latour, os coletivos:

[...] diferem-se pela atuacdo que eles atribuem aos actantes, pelos testes que
eles destinam a seus personagens, mas nunca porque uns fossem realistas,
racionais, reais, e os outros simbolicos, imaginarios ou miticos (Ibid., p. 11).
No entanto, foi somente a partir do contato com a etnometodologia de Garfinkel que

Latour conseguiu equilibrar a receita de sua pesquisa, evitando o excesso da semiotizagdo'’,

deixando assim os actantes'' de sua propria pesquisa agir. Sem esse cuidado, ndo notaria as

10 Inspirado principalmente pela obra de Greimas.
11 “Uma vez que, em inglés, a palavra 'actor' (ator) se limita a humanos, utilizamos muitas vezes 'actant’
(actante), termo tomado a semiética, para incluir ndo-humanos' na defini¢do” (LATOUR, 2001, p. 346).
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descontinuidades, os hiatos no curso da agéo, e portanto calaria seus interlocutores'? em nome
da unidade de uma explicagdo totalizante. Para Latour, a grande li¢do de Garfinkel ¢ saber

respeitar a voz do interlocutor, actante sem o qual ndo haveria acdo. Assim,

[...] nenhuma continuidade de um curso de agdo pode acontecer sem uma
repeticdo inventiva que fornecesse ao ator social as capacidades reflexivas,
as fontes de inovacdo, e até mesmo as sociologias e ontologias cujo
desdobramento ultrapassava em muito as capacidades do etnologo. O
pesquisado sempre sabe mais do que o pesquisador (LATOUR, 2012b, p.
12-13, grifo nosso).

No caso das ciéncias, aquelas que aparentemente estudam apenas os ndo humanos,
como a Fisica e a Quimica, isso parece 6bvio. Nao se tenta encaixar os novos fenomenos em
uma explicagdo a priori. Se o fendmeno ndo se encaixa, € justamente ai que surge a
oportunidade de uma nova teoria. Nas ciéncias do espirito, temos a tendéncia a buscar os
fendmenos que se encaixam em nossas teorias, como uma forma de justifica-las. Aquilo que

5 . 5 13
ndo se encaixa, em geral, ¢ ignorado ou descartado.

Em 1977, Latour comega a trabalhar no Centre de sociologie de l'innovation (CSI)."
Este sera um terreno fértil, cercado de técnicos e engenheiros, para um pequeno grupo de
cientistas sociais ir tragcando a rede dos rastros da técnica, de suas formas de reproducdo e
renovagdo. As pesquisas no tempo do CSI serdo fundamentais na constituicao da Teoria Ator-
Rede (ANT), junto com Michel Callon, Antoine Hennion, Madeleine Akrich, Cécile Méadel,
Jean-Pierre Courtial, Philippe Mustar, Lucien Karpik, entre outros.

Nos dominios da inovacao tecnoldgica, os hiatos, os acidentes de percurso, t€m papel

fundamental e sdo reconhecidos como formas validas de reinvencdo (Ibid., p. 14). Sem

depender do julgamento epistemologico, que muitas vezes ignora os desvios, em nome da

12 Conforme sugestdo de Theophilos Rifiotis, o termo “interloctor” é mais relacional que o termo “informante”,
que poderia sugerir uma funcdo mais passiva nas interagdes de pesquisa.

13 E esse cuidado e essa esperanca que, de alguma forma, orientam a busca empirica da presente pesquisa.

14 CSI é um laboratério de pesquisas sociologicas sobre inovagao tecnologica, fundado em 1967 na tradicional
Ecole des mines de Paris (atualmente conhecida como Mines ParisTech) e associado ao Centre national de
la recherche scientifique (CNRS).
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coeréncia, no campo industrial da inovagdo tecnologica, muitas vezes, um erro pode ser uma

6tima oportunidade de negdcios.

Assim como as ciéncias compreendidas em sua pratica ndo podiam ser
mantidas no estreito ambito da epistemologia, as técnicas, sobretudo as mais
modernas, ndo podiam ser mantidas na simples ideia de uma agfo eficaz
sobre a matéria: elas tinham a ver com a magia, com a religido, com a
filosofia; elas tinham seu proprio mundo; eram cheias de métodos,
artimanhas, calculos, metafisica, ¢ at¢é mesmo moral (LATOUR, 2012b, p.
15).

Nessa mesma época, Latour aproxima-se das provocantes interpretacoes de Michel
Serres, para quem a exegese de um texto se da na metalinguagem do proprio texto. Ou seja, as
validagoes, as condi¢des de felicidade e infelicidade, como veremos depois, dos diversos
modos de existéncia, sdao criadas/descobertas pelos proprios seres. Explicagdo e
contextualiza¢do ndo devem se sobrepor ao que atores dizem.'’ Se queremos entender suas
acoes, devemos descrever da forma mais fiel possivel as suas hesitagdes, seus hiatos, sua
trajetoria.

Um ponto, ou melhor, uma coisa ainda incomodava Latour. Segundo seu relato, nesse
momento de sua biografia intelectual ainda persistia uma lacuna: como entender o papel da
matéria? Por um lado, ndo ¢ exclusividade humana a complexidade das interagdes ditas
sociais, como ele pode observar na comunidade dos primatas estudados por Shirley Strum.
Por outro lado, ¢ justamente a forma elaborada como os humanos usam seus instrumentos

técnicos que permite uma caracterizagdo mais precisa desses tipos de associacdes e

agrupamentos. Como diz Latour,

[...] o que caracteriza os seres humanos ndo € a emergéncia do social, mas o
desvio, a traducdo, a inflexd3o de todos os cursos de agdo em dispositivos
técnicos cada vez mais complicados (mas ndo necessariamente mais
complexos) (Ibid., p. 17).

15 Como ja alertava a etnometodologia de Garfinkel.
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Essa constatagdo levou Latour, junto com Callon, a escrever o Unscrewing the great
Leviathan, em 1979, artigo que inaugura a chamada Teoria Ator-Rede. Com 1isso, ele abriu e
mudou de escala a perspectiva dos estudos das associa¢des, sem desconsiderar os aspectos
organizacionais, financeiros, administrativos e econdmicos envolvidos na fabricacdo de
nossos dispositivos técnicos.

O foco do pesquisador ndo pode se limitar ao pressuposto, ao ja estabilizado, de um
horizonte linear, como aparece muitas vezes nos manuais historiograficos, arrumando o

percurso do desenvolvimento técnico-cientifico e delimitando os dominios. Para Latour:

Ao passar do social as associagdes, o analista aproveitava-se, enfim, de uma
liberdade de manobra tdo grande quanto a de seus informantes, em vez de se
fechar no estreito quadro da “dimensdo social” de fendmenos cientificos,
técnicos, cujo contetido deveria escapar-lhe completamente. O que se
pretendia observar eram as redes socio-técnicas em vias de expansdo
(LATOUR, 2012b, p. 17).

Mas ainda ndo existia para Latour uma vacina contra os riscos da semiotiza¢do, uma
vez que, mesmo alertado pela etnometodologia, ainda assim dependia da fala de seus
interlocutores. Como evitar a autovalidacdo de suas metalinguagens, que tendiam a se
sobrepor aos outros coletivos? Como compreender a pluralidade ontologica das realidades,
sem reduzi-las ao plano do simbdlico, do social ou do textual? As pesquisas de Latour
seguiam, como ele mesmo diz, como boas tentativas de aplicagdo sociossemioticas dos
pressupostos da Teoria Ator-Rede. No entanto, restava responder “onde estava o mundo em
suas pesquisas”'®. Segundo ele, ainda faltava:

[...] uma garantia satisfatéria de que haviamos nos desprendido do texto, do
social, do simbdlico. Para alcancar esse objetivo, seria necessario apreender
o mundo sem arrastar para dentro dele o tema humano e sua obsessdo pelo

conhecimento compreendido como a relagdo entre as palavras e as coisas
(Ibid., p. 23).

16 Segundo Latour, essa era a inquietante pergunta que Isabelle Stengers sempre lhe fazia.
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Para Latour, foi somente depois da leitura de Whitehead que a irredutibilidade'” das
coisas e dos seres se tornou mais compreensivel. Esse modo de existéncia'® que até entdo
parecia obscuro para Latour ganhou novos contornos ante o “risco assumido pelas pedras,
para assegurar suas proprias existéncias” (LATOUR, 2012b, p. 23). A transitoriedade das
coisas naturais, segundo Whitehead, esta diretamente ligada ao modo como a percebemos.
Para ele, quanto mais abstrata for a nossa percepcdo, mais duraveis sdo as coisas
(WHITEHEAD, 1993, p. 195). Se olharmos com mais atenc¢ao, até mesmo uma pedra sofre a

acao do tempo, ¢ tudo uma questdo de escala e velocidade. Para Latour,

[...] existe um modo de existéncia completamente autdbnomo, muito mal
compreendido pela nocdo de natureza, e de mundo material, de
exterioridade, de objeto. E esse modo divide com todos os outros o seguinte
traco essencial: o risco assumido para continuar a existir (LATOUR, 2012b,
p. 24).

Na AIME, a opgdo por esse tipo de metalinguagem (regimes de enunciacdo e modos
de existéncia) sera uma forma de “proteger o pluralismo ontologico contra seu aniquilamento
pelo esquema sujeito/objeto” (Ibid., p. 24). Essa também seria uma forma de responder ao
imobilismo pds-moderno, pois existe, sim, uma pluralidade a ser pesquisada, seja por
comparagdes ou recriacdes € no sentido de buscar solucdes diplomaticas que ajudem os

coletivos a conviver e sobreviver. Como Latour dizia no Jamais fomos modernos:

O po6s-modernismo ¢ um sintoma e ndo uma nova solugdo. Vive sob a
Constitui¢do moderna, mas ndo acredita mais nas garantias que esta oferece.
Sente que ha algo errado com a critica, mas ndo sabe fazer nada além de
prolongar a critica sem, no entanto, acreditar em seus fundamentos
(Lyotard). Ao invés de passar para o estudo empirico das redes, que da
sentido ao trabalho de purificacdo que denuncia, o pds-modernismo rejeita
qualquer trabalho empirico como sendo ilusério e enganador (Id., 1994, p.
30).

17 Uma das intui¢Ges de sua “filosofia” de juventude, presentes no livro Irréductions (1984), “a irrupgdo das
coisas 'irreduziveis e em descanso” (Id., 2012b, p. 24).
18 Depois, como veremos, na AIME esse modo de existéncia sera chamado “reprodugdo” [REP].
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O vicio da critica pela critica, sem criar as possibilidades de renovagdo, leva a um
eterno revolucionar, mas sem sair do lugar. O que haveria depois do p6s? Nao se trata de
desqualificar os pds-modernos, mas sim reinstaurar alguma temporalidade, reconhecendo as
transformagdes ¢ a transitoriedade e, através do olhar antropologico de uma filosofia

empiricamente orientada, também repensar o esquema natureza/cultura. Como diz Latour:

[...] o principal interesse em Jamais fomos modernos, versao negativa de um
argumento para o qual apresento hoje a versdo positiva (AIME), ¢ que ele
iniciou uma colaboracdo muito mais estreita com os antropologos, os
verdadeiros, sobre o pluralismo ontologico dos coletivos. Nao se trata, com
Philippe Descola, com Eduardo Viveiros de Castro, Marylin Strathern, de
comparar as culturas com o plano de fundo da natureza, mas de contrastar
cada vez mais energicamente as ontologias das quais apenas uma, a nossa,
utiliza o esquema do mononaturalismo e do multiculturalismo. De serva da
filosofia, a antropologia passa a ser, se ndo sua amante, pelo menos sua
colega: ao passar a ser local ou regional, a ontologia tornou-se
proporcionalmente mais profunda (LATOUR, 2012b, p. 26).

Assim, quem sabe, conseguimos sair da redugdo que limita tudo ao plano do
simbolico, multiplicando as ontologias e reconhecendo o risco (localizado) de todo modo de
existéncia. Latour pretende com a AIME estudar os regimes de enunciagdo através de suas
metalinguagens, com especial ateng¢do aos “brancos” e sua incansavel frente de modernizagao.
Ainda que alguma coisa do projeto moderno sobreviva, ja que ndo existe como jogar fora a
agua da bacia, muito menos com a crianca junto! Pois ndo existe mais o fora, nem da
modernidade, nem da pré-modernidade, nem da pos-modernidade. Assim, segundo Latour,
nos resta uma escolha fundamental entre modernizar ou ecologizar (e sim, hé riscos que
justificam essa escolha).

Uma escolha que envolve, portanto, uma negociagao. Para Latour, o caminho para essa

negociac¢ao requer um novo tipo de diplomacia que pode ser fortalecida seguindo as redes dos
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fendomenos estudados. Com uma investigagdo que descreva as associagdes heterogéneas, mas
que fique atenta ao modo como os interlocutores revalidam suas agdes com a ideia de
dominios (direito, religido, economia, ciéncias etc.). Ou seja, observando a forma como os
actantes se validam ontologicamente, saltando ou superando hiatos (como fazemos quando
contamos nossa biografia, resumindo meses ¢ anos em poucas frases). Segundo ele, s6 focar
na heterogeneidade das redes ndo ajuda a entender como elas se diferenciam, essa
diferenciagdo passa por reconhecer suas trajetorias e seus valores, sem esse reconhecimento
fica mais dificil criar as bases para uma negociagdo diplomatica que nos permitird coexistir.
Assim, a estratégia da investigacdo na AIME seguira comparando e identificando, através de
contrastes, as convergéncias (ou ndo) resultantes do cruzamento sempre entre dois modos de

existéncias. S6 olhando para como se constituem as pontes poderemos tentar atravessa-las.

2.2 SOBRE A AIME (AN INQUIRY INTO THE MODES OF EXISTENCE)

A AIME (An Inquiry into the Modes of Existence), o livro/projeto de Bruno Latour,
tenta encarar a dificil tarefa de descrever o que nos tornamos, ja que jamais fomos modernos.
Esse estranho agrupamento que separa o mundo entre mais civilizados e menos civilizados,
usando critérios que ndo podem ser discutidos e por isso mesmo ndo se aplicam no estudo de
sua propria forma de existir e conviver. Segundo Latour, “la contradiccion entre las
experiendas del mundo y las reseiias autorizadas por las metafisicas disponibles es la causa
de que sea tan dificil describir a los Modernos de manera empirica” (LATOUR, 2013, p. 9).

No livro, a AIME conta com a ajuda de uma antropologa imaginaria e, a0 mesmo

tempo, empirica'® que tem os passos de sua investigagdo narrados pela voz de Latour, o quase-

19 Talvez um cruzamento entre Marilyn Strathern e Isabelle Stengers [STR.STE]?
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sujeito e coautor que tem sua voz desafiada pelos quase-objetos de sua investigagdo e pela
abertura do projeto aos co-pesquisadores que podem colaborar através da plataforma
interativa que complementa o livro.”

Sdo muitas as formas de abordar e tentar descrever a experiéncia de ler esse
livro/projeto, pois sdo muitas as formas, ou modos de existéncia que ele traz a luz. O
pluralismo ontologico de seus argumentos, uma vez descortinados, envolve o leitor na dificil
tarefa de aceitar o jogo, jogar e, uma vez jogando, como evitar falar do diverso sem reduzi-lo?
Esse risco ¢ justamente a condicdo ([PRE]-posicdo), j4 que ndo existem garantias (duplo
clique [DC]), s6 trajetorias, s6 percursos, desdobramentos, associagdes?!, que nos transportam
através dos hiatos e das descontinuidades. Aqui, nem a tartaruga nem o Aquiles de Zenao
deixaram de correr, e isso pode ser apenas uma questdo de sorte.

Segundo Isabelle Stengers, Latour anuncia a possibilidade de pensar relagdes
inusitadas, a partir de conceitos como o de “transcendéncia sem contrario” (STENGERS,
2002, p. 197). Ou seja, como diz o proprio Latour no Jamais fomos modernos, de alguma

forma prenunciando o que viria ser a proposta da AIME:

A enunciacfo, ou a delegacdo ou o envio de mensagem ou de mensageiro
permite continuar em presenca, ou seja, existir. Quando abandonamos o
mundo moderno, ndo recaimos sobre alguém ou sobre alguma coisa, ndo
recaimos sobre uma esséncia, mas sim sobre um processo, sobre um
movimento, uma passagem, literalmente, um passe, no sentido que esta
palavra tem nos jogos de bola. Partimos de uma existéncia continua e
arriscada — continua porque ¢ arriscada — e ndo de uma esséncia; partimos da
colocacdao em presenga e ndo da permanéncia. Partimos do virnculum em si,
da passagem e da relacdo, aceitando como ponto de partida apenas aqueles
seres saidos desta relagdo ao mesmo tempo coletiva, real e discursiva. Nao
partimos dos homens, este retardatario, nem da linguagem, mais tardia ainda.
O mundo dos sentidos e o mundo do ser sdo um Unico ¢ mesmo mundo, o da
traducdo, da substitui¢do, da delegagdo, do passe. Diremos, sobre qualquer
outra definigdo de uma esséncia, que ela é “desprovida de sentido”,
desprovida de meios para manter-se em presenga, para durar. Toda duracgao,

20 O site <http://www.modesofexistence.org/> estad disponivel em inglés e francés. Depois de um breve
cadastro, é possivel enviar sugestdes que serdo analisadas por uma equipe de pesquisadores.

21 De certa forma, pode-se dizer que a Teoria ator-rede (ANT) era como a ponta reluzente de um iceberg,
imenso e profundo, chamado AIME.
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toda dureza, toda permanéncia devera ser paga por seus mediadores. E esta
exploragdo de uma transcendéncia sem oposto que torna nosso mundo tao
pouco moderno, com todos seus nuncios, mediadores, delegados, fetiches,
maquinas, estatuetas, instrumentos, representantes, anjos, tenentes, porta-
palavras e querubins. Que mundo € este que nos obriga a levar em conta, ao
mesmo tempo e de uma s6 vez a natureza das coisas, as técnicas, as ciéncias,
os seres ficcionais, as economias e os inconscientes? (LATOUR, 1994, p.
127, grifo nosso).

2.3 METALINGUAGENS

Ludwig Wittgenstein dizia que a terapia filoséfica da sua investigacdo ajudaria a
mosca a escapar do vidro que insiste em se opor a sua trajetéria, entre o dentro e o fora, pois a
terapia removeria o vidro. Bastaria para isso devolver a linguagem a vida, entdo esse vidro
inerte se abriria. Latour faz rarissimas referéncias a Wittgenstein, em sua maioria indiretas,
mas podemos imaginar seu desconforto com a ideia de terapia que inadvertidamente também
pode nos levar ao imobilismo poés-moderno. Dizendo de outra forma: olhando a terapia
filosofica sob o prisma da AIME, ndo ¢ o vidro que se desloca, ¢ a mosca que para de voar.

Talvez, por isso, Latour privilegie, entre os aliados de sua investigacdo, John L. Austin
e Gilbert Ryle, dois dos principais mosqueteiros (moscas..?) da Filosofia Analitica. Deixando
Wittgenstein, ao menos para esse leitor, como se estivesse jogando na reserva. De Austin®,
Latour recupera o pluralismo de sua teoria dos atos de fala e o pressuposto de que o
significado ¢ uma trajetéria, uma acgao, que pode ser compreendida a partir de seus rastros. Os
atos da fala ndo se comportariam como uma ponte entre as coisas € o mundo, como quis parte
da Filosofia Analitica®, buscando amarrar o sentido as referéncias [REF.DC]. Latour vé em
Austin, pelo contrario, a linguagem como algo mais semelhante a trajetéria da mosca, uma

jornada, uma passeio, uma viagem.

22 Ver verbete Austin no site AIME. (E preciso ter senha e login para ter acesso ao contetido do site).
23 Ver verbete Filosofia Analitica no site AIME.
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Latour reconhece na Filosofia Analitica alguns elementos que norteiam a AIME, sem,
no entanto, sua ambicdo original de expurgar da linguagem todas as curvas e imprecisoes.
Nao se trata de inventar uma linguagem mais bem adaptada ao mundo, como quis o
neopositivismo, mas sim clarificar como os regimes de enunciagdo se diferenciam, cada um
com suas proprias formas de validagdo. Esses modos de existéncia que tendem a enquadrar o
mundo sob o prisma de sua metalinguagem, como almejava a Epistemologia, erram ao tentar
destituir ontologicamente os outros modos ou regimes de enuncia¢do. Michael Fischer
identifica nessa estratégia de Latour muitas semelhangas com os jogos de linguagem de

Wittgenstein, no sentido de entender regimes de enunciagdo como se fossem jogos:

O projeto ¢ formulado sobre preposicdes [...] e, nesse sentido, segue os
passos dos jogos de linguagem de Wittgenstein e Lyotard, condi¢cdes de
felicidade de Austin, e pragmatismo preposicional de James** (FISCHER,
2014, p. 335, tradugdo nossa).

Mas o proprio Latour rebate essa forma de compreender seu projeto, pois isso
implicaria reduzir tudo a linguagem; ndo se pode esquecer que € justamente a irredutibilidade
que alimenta sua precaucao contra qualquer tipo de exclusivismo nao relativo, ou seja, deve-

se sempre evitar as solugdes que abdicam das relagdes entre universos, visdoes de mundo ou

realidades. Nao ¢ elevando o simbdlico ao patamar do absoluto que evitaremos as confusoes.

Pronto se hara evidente que, en efecto, para mostrar la diversidad de las
condiciones de felicidad, no serviria de nada contentarse con decir que se
trata de “juego de lenguaje” simplesmente diferentes. Esta generosidad
ocultaria en realidad una extremada tacaneria pues de esse modo se le
confiaria el cuidado de dar cuenta de la diversidad al lenguaje, pero nunca
al ser (LATOUR, 2013, p. 34).

Ainda que Latour evite a comparagdo com Wittgenstein, podemos, se guardamos as

24 Original: “The project is formulated as about prepositions [...], and in that sense follows in the footsteps of
Wittgenstein’s and Lyotard’s language games, Austin’s felicity conditions, and James’ prepositional
pragmatism”.
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diferengas e os hiatos, sem reduzir o pensamento de um ao do outro, dizer que alguns pontos
de contato® podem ajudar a compreender o projeto da AIME. Para Wittgenstein, a linguagem
¢ uma “forma de vida” e deve ser tratada com tal, ndo se pode isolar a linguagem. Quando
descrevemos um jogo de linguagem, em busca de seu funcionamento, agimos como um
etnografo, “uma pergunta filoséfica ¢ semelhante a pergunta pela constituigdo de uma
determinada sociedade” (WITTGENSTEIN, 1995, p. 14). Anotamos o que vemos e, para tal,

jogamos o jogo que tentamos descrever:

Os Selvagens tém jogos para os quais (pelo menos nds assim achamos), ndo
possuem quaisquer regras escritas ou quaisquer instrugdes. Pensemos agora
na atividade de um investigador que consista em viajar pelas terras destes
povos e elaborar instru¢des para os seus jogos. Este € todo o simele daquilo
que o fildsofo faz (Ibid., p. 27-28).

Lembrando que, de forma semelhante, o livro da AIME parte de uma descrigdo
etnografica dos modernos, Latour tem uma compreensdo bastante pragmatica de como fazer
sua etnografia; como ele mesmo diz, trata-se de uma visdo ingenua, até simplista, primeiro

basta demorar-se, ou seja, localizar-se. Em seguida ouvir, reconhecer as linguagens,

documenta-las e, por fim, descrever o em torno.

E uma ideia um pouco ingénua de etnografia, mas sim, eu sempre achei
fosse bastante util: ficar um tempo. Minha definicdo de etnografia é
extremamente primitiva: ficar um tempo, aprender a lingua, documentar,
hanging around... E uma defini¢io muito ingénua da etnografia, mas é o
tnico método que sou capaz de usar*® (LATOUR, 2008, p. 349-350, tradugdo
nossa).

Em sua forma empirica de filosofar, Latour entende que a escrita etnografica pode

criar descrigdes mais ricas de situagdes que os enquadramentos tedricos, que, muitas vezes, a

25 Um cruzamento [WIT.LAT]?

26 Original: “E un’idea un po’ ingenua dell’etnografia, pero si, ho sempre trovato che fosse abbastanza
comoda: rimanere a lungo. La mia definizione dell’etnografia é estremamente primitiva: rimanere a lungo,
imparare il linguaggio, documentarsi, hanging around... E una definizione abbastanza ingenua
dell’etnografia, ma é il solo metodo che sono capace di usare”.
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priori, pelo contrario, estabilizam situagdes eliminando as contradigdes e os hiatos. Essa
forma de teorizacdo pode nos dar a sensa¢ao de compreender algo simplesmente por nomear
esse algo, com um novo termo. Ainda que essa estratégia tenha alguma utilidade em alguns
casos, em geral ¢ uma forma mais codmoda de fechar a tampa da caixa-preta de fenomenos que
podem esconder muito mais ramificacdes do que o dominio tedrico ou conceitual do
pesquisador gostaria de aceitar. Mas nomear um hibrido pode ser apenas uma forma de

escondé-lo sob uma nova capa.

2.4 OS MODOS DE EXISTENCIA

Latour propde um nuimero de modos de existéncia contingentes, como ele mesmo
reconhece, mas que — justamente por estarem reunidos na AIME, coexistindo, convergindo,
amalgamados, ou ndo — podem através de cruzamentos bindrios funcionar como formas
elucidativas, multiplicando os mundos e as possibilidades diplomaticas. “Como podemos
compor um mundo comum? "’ é a pergunta em destaque na home do site do projeto. Para isso,
o time desses 15 personagens, os modos de existéncias identificados até agora por Latour

poderdo ser complementados por outros pesquisadores na plataforma da pesquisa.

Nao muito tempo atrds, o projeto que poderia ter visto a modernizagdo
distribuida por todo o planeta se viu contra a oposic¢ao inesperada do proprio
planeta. Serd que devemos desistir, negar o problema, ou cerrar os dentes e
esperar por um milagre? Alternativamente, poderiamos indagar sobre o que
este projeto moderno tem significado, de modo a descobrir como ele pode
ser reiniciado em novas bases.”

27 Traducdo nossa, ver site do projeto: “How do we compose a common world?”

28 Traducdo nossa, ver site do projeto: “Not so long ago, the project that would have seen modernization
spread over the whole planet came up against unexpected opposition from the planet itself. Should we give
up, deny the problem, or grit our teeth and hope for a miracle? Alternatively we could inquire into what this
modern project has meant so as to find out how it can be begun again on a new footing”.
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Trata-se entdo de uma forma de recomegar, recompor as bases da negociagdo
diplomatica, investigando como se da as relacdes entre os modos de existéncia. Essa
reinicializacdo ¢ como a formatacdo de um hd (hard disc) antes da instalagio de um novo
sistema operacional. Assim, todos os elementos (softwares e aplicativos) do sistema em uso
serdo identificados, nomeados, seus cddigos serdo analisados e o0s possiveis bugs e
incompatibilidades, mapeados. Nesse processo, alguns erros poderdo ocorrer. Nesse sentido, a
aposta da AIME nio ¢ tentar reescrever o codigo bugado, mas sim desviar®, buscando outros
caminhos e solugdes para o mesmo problema. Sem, no entanto, esquecer que, na nova versao
desse sistema operacional, no seu kernel, agora existe um fator que orienta todo o
funcionamento do sistema: o risco de hardware e software desaparecerem. Como parecem

indicar os sinais de nossa atual crise ambiental.

[REP] Reprodugéo

| - nem quase-objeto, nem
quase-sujeito

[MET] Metamorfose

[HAB] Habito
[TEC] Tecnologia
[FIC] Ficcao Il - quase-objetos

[REF] Referéncia [POL] Politica

e 2 Ill - quase-sujeitos LEI] Lei

Modos de Existéncia L
[REL] Religido

[APE] Apego
i A IV - pontes entre quase-objetos
[ORG] Organizacao e quase-sujeitos [RED] Rede
[MOR] Moralidade e = — i
V - Metalinguagem da investigacao [PRE] Preposicdo

[DC] Duplo clique

Figura 1 — Modos de existéncia

Conforme pode ser visto na Figura 1, os 15 modos sdo agrupados em cinco grupos

29 Como veremos no modo [TEC].

34



distintos, como esta previsto, por suas proprias preposi¢des, ou pela semelhanga e importancia
entre suas fun¢des na metalinguagem que permite a investigacao da AIME.

Além disso, complementam essa metalinguagem mais cinco termos, sem eles ndo seria
possivel a identificagdo dos modos de existéncia: os hiatos, as trajetorias, as condigdes de
felicidade e infelicidade, os seres a instaurar e as alteragdes. Seguindo o site do projeto,
podemos descrever essas (pre)condigdes da seguinte forma.

Hiatos — sdo como os paradoxos de Zendo™, como se as descontinuidades fossem
infinitas, ao ponto de impedir qualquer movimento. No entanto, apesar do hiato, a trajetoria
persiste. “Todas as continuagdes de um curso de agdo supdem uma descontinuidade que deve
ser superada para definir uma trajetoria”.’' A identificagdo de um modo de existéncia so ¢é
possivel através da contraposi¢do entre seu hiato e sua ideia de continuidade. Deixando
pragmaticamente Zendo para trds, os hiatos podem tomar o lugar do grande debate

transcendéncia-imanéncia.

Ha4, evidentemente, ndo imanéncia a partir da descontinuidade finta do
sempre permanente hiato, mas também ndo ¢ transcendéncia no (mau)
sentido de um outro mundo separado da continuidade estabelecida saltando
sobre o hiato, ou seja, a solucdo de continuidade especifica para cada
enunciagdo.*

Trajetorias — sdo os tipos especificos de conexao ou a rede que deixam em seu rastro

as caracteristicas de um determinado modo de existéncia. A melhor imagem para nos ajudar

30 Um dos mais famosos paradoxos de Zendo é ilustrado pela corrida entre Aquiles e uma tartaruga, segundo a
Wikipédia (https://pt.wikipedia.org/wiki/Paradoxos_de_Zeno): “Aquiles, o heréi grego, e a tartaruga
decidem apostar uma corrida. Como a velocidade de Aquiles é maior que a da tartaruga, esta recebe uma
vantagem, comecando corrida um trecho na frente da linha de largada de Aquiles. Aquiles nunca sobrepassa
a tartaruga, pois quando ele chegar a posicdo inicial A da tartaruga, esta encontra-se mais a frente, numa
outra posicdo B. Quando Aquiles chegar a B, a tartaruga nao estd mais la, pois avancou para uma nova
posicdo C, e assim sucessivamente, ad infinitum”.

31 Tradugdo nossa, ver verbete Hiatus. “All continuations of a course of action suppose a discontinuity that
must be overcome in order to define a trajectory”.

32 Tradugdo nossa, ver verbete Hiatus. “There is, evidently, no immanence since the feint discontinuity of the
hiatus always remains but neither is there (bad) transcendence in the sense of another world separate from
the continuity established by leaping over the hiatus, i.e. the continuity solution particular to each
enunciation”.
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entender esse termo seria “estender” a intencionalidade a todos os existentes, em uma via de
mao dupla que alimentaria a existéncia do ser em si em sua relacdo com o ser enquanto

outro.”® A trajetdria, portanto, ¢ uma ontologia do movimento.

Chegariamos a uma aproximacdo melhor da trajetéria, se pudéssemos
estender a intencionalidade dos fenomenologistas para todos os existentes e
transformar essa relagdo em um caminho da existéncia que permitiria a
reprise do ser-como-outros.**

Condicoes de felicidade e infelicidade — Expressdo inspirada na “teoria dos atos de
fala” de Austin, refere-se as condi¢cdes que permitem reconhecer algo com verdadeiro ou
falso, sem associd-los a sua condig¢do de existéncia (se é real ou ndo). Essa distingdo permite
que cada modo de existéncia tenha sua propria forma de “veridic¢do”, como na linguistica de
Greimas, ou seja, ¢ uma forma distinta de verificagdo, que evita a reducao ontoldgica dos
modos de existéncia a apenas uma das trés fontes: o real, o social e o discursivo.

Seres a instaurar — Esse termo funciona de forma semelhante a outro termo de
Latour, o faitiche, um neologismo que em franc€s mistura o feito (fait) e o fetiche (fétiche), no
sentido daquilo que criamos e percebemos simultaneamente. Assim, o termo instaurar®
(inspirado por Souriau) responde com “pertinéncia” sobre a “esséncia” dos seres que realizam
a “articulacdao” entre o mundo real e o simbdlico.

Alteracdo — Uma vez “instaurada” a “articulacdo” dos seres, que horizontes se
descortinam para a investigacdo? O termo retrata a trajetoria da distingdo entre o “ser

enquanto ser” e o “ser enquanto outro”, ou seja, entre a substincia e a subsisténcia dos seres.*

Mais extenso que o termo alteridade, a “alteracdo” ndo tem um termo oposto na

33 As trajetorias sdo fundamentais para entender a proposta da coexisténcia mediada.

34 Tradugdo nossa, ver verbete Trajectory. “Arrive at a decent approximation of the trajectory if we could
extend the intentionality of phenomenologists to all existents and transform this relationship into a path of
existence that would allow for a reprise of the being-as-other”.

35 Ver Latour (2013, p. 164).

36 Sera justamente por conta dessa relacdo que escolhi usar o termo coexisténcia. Como um modo simultaneo
de falar de substancia e de subsisténcia. Sobre essa opcdo ver os capitulos seguintes.
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metalinguagem da AIME, sua funcdo ¢ servir de passagem, criando algum tipo de relagdo

entre os distintos modos de existéncia.

Esse é o termo mais geral que ha — mais geral até mesmo que diferenga — ¢
mais geral também do que as nogdes de eventos, do virtual, do possivel, do
ndo ser, da contradi¢do, da negagdo, da alienagcdo, da possibilidade, da
transcendéncia e da diferenca, nogdes que poderiam ser utilizadas
sucessivamente, na ontologia, para monitorar os graus de alteracdo
registrados por um ser.”’

A CONDICOES DE j
NOME HIATO TRAJETORIA FELICIDADE E SERES A INSTAURAR| ALTERACOES |[SIGLA|
INFELICIDADE
Grupo 1 — nem quase-objeto, nem quase-sujeito
& : - Prolongamento do Continuar, herdar / Linhas de forga, Explorar as
Hepmdugin Hesmatlomnmuci existente desaparecer linhagens, sociedades continuidades L
Metimnitise Crises e chogues Mutacoes, emogaes, Fazer passar, instalar, : Inf]uelnmas, divindades, Elxplorar as MET
transformagdes proteger / alienar, destruir  |psiquismos diferencas
Habito Hesitacoes e ajustes qusos de agiin Prestalr alemcio,/ pelen s Velandp PElaS Obter esséncias HAB
ininterruptos atencao preposicoes
Grupo 2 - quase-objetos
Tecnologia Ohstilons; isvins Zlgzagf da astiicia e da  |Reordenar, montar, ajustar / Delegagoes, dispositivos, Prggaf e lred1str1bu1r TEC
invencao falhar, destruir, imitar invengoes resisténcias
A Vibragoes entre Tripla embreagem: Manter, fazer crer / falhar, |Envio, figuragdes, Multiplicar os
Ficcao 3 FIC
matéria/forma tempo, espago, actante  |perder formas, obras mundos
= Distancia e diferenga 2 T Informar / perder Constantes através de :
Referéncia Seguir as inscri¢des 2 . = Acesso aos distantes |[REF
entre as formas informacoes transformagoes
Grupo 3 - quase-sujeitos
= e Circulo produtor de HERNAT estenderli Grupos e figuras das Delimitar e
Politica representado ou el suspender ou reduzir o ) POL
: continuidade 2 assembleias reagrupar
obedecido circulo
: & : Assegurar a
Lei Dlsperf.ao dos casos e Popte entre 05 €asos e as Religar f‘mrflper os planos |Seres portadores da R LEI
das agdes acdes através dos meios |da enunciagdo seguranca =
agoes e dos atores
Religido i i e Engendramento das Salvar, por em presenca/  |Deuses geradores de Obter a realizacdo REL
pessoas perder, afastar presenca dos tempos
Grupo 4 — pontes entre quase-objetos e quase-sujeitos
Apego Desejos e caréncias Multiplicagdo dos bens e Empreender, 1nteresse%f Interesses apaixonados Multiplicar os bens e APE
dos males interromper as transagoes 0s males
- : : ; Alterar o tamanho
Organizacao Confusdo das ordens grodu;ao HERgmmEny | Bwiu o Spts / perder- Enqugdra[ﬂentos, o~ ou a extensio dos |ORG
e scripts se dos scripts organizagdes, dominios i
Moralidade Inquietude sobre os fins EXPIOH‘;.&D d?S pontes Retumsin o CAIFuIUS ; O "reino dos fins" lCalcula_r 0 OID MOR
entre meios/fins suspender escripulos impossivel
Grupo 5 — Metalinguagem da investiga¢do
Seguindo as conexdes o Lt Estender as
Rede Surpresa da associacao Buirc perder a liberdade de Rede de irredugoes e RED
heterogéneas : e associagoes
investigacao
Ditandis s Dar a cada modo sua Assegurar o
Preposicao Erros de categoria § caracteristica / achatar os  |Chaves de interpretacao |pluralismo PRE
cruzamentos s
modos ontolégico
Duplo clique Horonacs Riitos Tunsponarasm e Falar literalmente / falar por [Reino indiscutivel da Manter o mesmo DC

figuras e tropos

razao

apesar do outro

Tabela 1 — Tabela dindmica (Pivot table)*

37 Traducdo nossa, ver verbete Alteration. “This is the most general term there is - more general even than
difference - and more general too than the notions of events, the virtual, the possible, non-being,
contradiction, negation, alienation, possibility, transcendence and "différance", notions that it was possible
to use successively, in ontology, to monitor the degrees by which the alteration of a being was registered”.

38 Traducdo nossa, a partir das versdes em francés, inglés e espanhol.
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2.5 OS 15 MODOS

A seguir, uma breve descrigdo dos 15 modos de existéncia.

2.5.1 Nem quase-objeto, nem quase-sujeito (Grupo 1)

REPRODUCAO - [REP]
HIATO - Riscos da reprodugao.
TRAJETORIA — Prolongamento do existente.
CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Continuar, herdar / desaparecer.
SERES A INSTAURAR - Linhas de forga, linhagens, sociedades.
ALTERACOES — Explorar as continuidades.

Segundo o site, o termo "reprodugdo” tem muitos inconvenientes, mas parece ser o
mais adequado para descrever um modo de existéncia que ndo deve ser confundido nem com
a natureza, nem com o objeto conhecido. O termo faz alusdo a capacidade arriscada de seguir

existindo, insistindo, resistindo. O “re” que retorna e reinstaura todo reciclo de existéncia.

Llamemos pues [REP] por Reproduccion (insistiendo en el prefijo "re" de
reproduccion), el modo de existencia por el cual una entidad cualquiera
salva el hiato de su repeticion, definiendo asi, de etapa en etapa, una
trayectoria particular, en la que el conjunto obedece a condiciones de
felicidad especialmente exigentes: jSer o ya no ser! (LATOUR, 2013, p.
100).

Imediatamente associado aos seres inertes, como as pedras, esse modo de existéncia
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também ajuda a compreender organismos vivos™, linguas, institui¢des, provérbios, etc.”’ Pois
sua trajetoria € justamente o prologamento do existente, sua multiplicacdo, sua fertilidade.
Instaurando as linhagens, sociedades, etc. A sua condicdo de felicidade ¢ continuar ou
desaparecer. A metafisica da [REP] se da na sutil coexisténcia mediada pelo tempo, o trajeto

entre ser € nao ser, ou entre ser € vir a ser.

METAMORFOSE - [MET]

HIATO - Crises e choques.

TRAJETORIA — Mutagdes, emogdes, transformacoes.

CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE - Fazer passar, instalar, proteger /
alienar, destruir.

SERES A INSTAURAR - Influéncias, divindades, psiquismos.

ALTERACOES —Explorar as diferencas.

Sdo as transformacdes e reinvencdes do ser, os rituais de cura, a for¢a xamanica, a
sabedoria alquimica. Nas sociedades tradicionais, o seu espaco ¢ mais facilmente reconhecido
e muitas vezes paradoxalmente ocultado. Entre os “modernos”, esse modo de existéncia
ressurge nos dominios da etnopsiquiatria*' e das terapias alternativas. Quando Latour pde em
xeque a ideia de modernidade, no livro Jamais fomos modernos, de alguma forma reinstaura
uma percepcao mais sutil das tradicdes ndo modernas dos préprios modernos, mas talvez
ainda falte um olhar mais pragmatico sobre essas “tradicdes”. Como fazem, muitas vezes, os
brasileiros diagnosticados com alguma doenca mais grave e aparentemente incuravel, quando

buscam alternativas terapéuticas, independentemente de suas proprias crengas ¢

39 Os seres da reproducdo de alguma forma podem também se referir as formas de sexualidade, mas ndo
encontrei referencias explicitas sobre essa relacdo na obra de Latour.

40 Verbete reprodution.

41 Em 1996, Latour antecipa a descricdo desse modo de existéncia no livro “Reflexdo sobre o culto moderno
dos deuses fe(i)tiches” quando estuda as experiencia do grupo de etno-terapeutas ligados a Tobie Nathan.
(LATOUR, 2002).
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epistemologias.

HABITO - [HAB]

HIATO — Hesitagdes e ajustes.

TRAJETORIA — Cursos de agdo ininterruptos.

CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE - Prestar atengio / perder a atengio.
SERES A INSTAURAR - Velando pelas preposicdes.

ALTERACOES - Obter esséncias.

O [HAB] ¢ onde esta nossa atengdo, o aqui-agora, de certa forma, se opde ao modo
[PRE], pois implica a percepgdo do curso de acdo, enquanto este ocorre, sem necessariamente
recorrer a um preposicionamento. Segundo o site, o [HAB] tem estreita relagdo com as
instituicdes que nos permitem superar as descontinuidades e reconhecer “o que fazer” e
“como agir” sem partir de pressupostos, como ocorre, por exemplo, no fundamentalismo. Por
isso, o [HAB] pode nos ajudar, nos prevenindo e nos mantendo acordados. Sem essa “atencao

9942

plena”*, achariamos tudo igual e ndo perceberiamos os fluxos e as mutagdes.

A grande virtude ontologica de habito é servir de alteridade radical para tudo
aquilo que nos leva a mobilizar, ritualizar, domesticar, prevenir e enganar
(gracas a [MET]) com uma aparéncia de esséncia; sem [HAB], a nocdo de
similitude, de semelhanca, seria impossivel e n6s ndo poderiamos perceber
todos os outros contrastes. [HAB] cobre o formidavel poder de metamorfose
(IMETT]) com o manto da semelhanga.®

Com ajuda da obra de Peter Sloterdijk, Latour distingue o modo de existéncia do

[HAB] do habitus de Bourdieu, pois ndo se trata de uma condi¢do dada e natural, nem

42 “Atencdo plena” ou em inglés Mindfulness é uma técnica secular de meditacdo que exercita a “musculatura”
da atengdo. Ver: GOLEMAN, 2014.

43 Tradugdo nossa. Ver verbete habit. “Habit's great ontological virtue is to give radical alterities that we have
begun to mobilize, ritualize, tame, avoid and mislead (thanks to [met]) a semblance of essence; without
[hab], the notion of similitude, of resemblance, would be impossible and we could not register other
contrasts at all. [hab] covers the formidable power of metamorphosis ([met]) with a cloak of resemblance”.
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necessariamente de uma construciao social, podemos treinar para perceber o [HAB], como
fazem as tradi¢des orientais com suas técnicas de meditagdo, tornando a percep¢ao do [HAB]

algo semelhante aos faitiches.

Sloterdijk vé a natureza do habito na pratica e treinamento — treinamento
que, gradualmente, da origem a novos habitos. Sloterdijk dedica um livro
inteiro ao habito, em contraste com o habitus (Bourdieu), que para ele se liga
com a no¢ao de ascetismo e impulsos verticais, revisitando toda a tradigao
filosofica para buscar a ligacdo entre a filosofia e sabedoria. A fim de
entender esse ponto, ele reutiliza as no¢des de verticalidade, acrobacia, o
dominio de si mesmo em toda sabedoria; isso equivale, de fato, para marcar
a descontinuidade do habito contra a ideia de uma continuidade que ¢ natural
(um ethos) ou social (dai sua critica do habitus de Bourdieu).*

2.5.2 Quase-objetos (Grupo 2)

TECNICA - [TEC]
HIATO - Obstaculos, desvios.
TRAJETORIA - Zigzags da astucia e da invengo.
CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE - Reordenar, montar, ajustar / falhar,
destruir, imitar.
SERES A INSTAURAR - Delegacdes, dispositivos, invengdes.
ALTERACOES - Pregar e redistribuir resisténcias.
[TEC] sdao os desvios inesperados, tecnicamente falando, através dos quais os
existentes t€ém que passar para subsistir. O termo ndo se limita ao dominio das tecnologias,

pois sdo seus dribles” que deixam os complexos rastros de combinagdes e associagdes

44 Tradugdo nossa. Ver verbete habit. “Sloterdijk sees the nature of habit in practice and training - training
that gradually gives rise to new habits. Sloterdijk dedicates an entire book to habit, which he contrasts with
(Bourdieu's) habitus and which he links to the notion of asceticism and vertical impulses, revisiting the
whole of the philosophical tradition to find the link between philosophy and wisdom. In order to grasp this
point, he reuses the notions of verticality, acrobatics, mastery of the self and even wisdom; what this
amounts to, in fact, is to mark out the discontinuity of habit against the idea of a continuity that is natural
(an ethos) or social (hence his critique of Bourdieu's habitus)”.

45 Zigzag, hackear, zignal.
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inusitadas de sua trajetéria.

[...] el adjetivo "técnico"” no designa en primer un objeto, un resultado, sino
un movimento que va extraer en los inertes y en los vivos - incluindo el
cuerpo del artesano que cada dia se hace mas habil - lo necesario para
mantener de manera durable y congelar uno de los momentos de la
metamorfosis (LATOUR, 2013, p. 221).

Segundo o site, a tecnologia estd para o mundo técnico [TEC] assim como a

epistemologia estd para o mundo cientifico [REF]. O termo [TEC] também nao se refere aos

objetos do mundo material [REP] — pois, por essa defini¢ao, tudo seria técnico.

Os ocidentais dividem as agéncias em duas listas desconexas — por exemplo,
o porco fisico e os buzios simbolicos, o0 machado fisico de ago e as enfeites
simbdlicos de penas, ndo pertencem a mesma lista: um compreende uma
“base material”’, o outro uma “superestrutura simbolica”. Portanto,
antropologos em face de um coletivo desconhecido apoderaram-se de toda
uma séric de peculiaridades derivadas desta discrepancia: técnicas
“ineficazes”, dimensdes “simbolicas” etc. Todas estas decisdes vém da lista
elaborada de antemao que registra apenas um dos significados da técnica —

um tipo de agéncia — ndo o modo de existéncia [TEC].*

No famoso artigo*’ sobre a mediagdo tecnoldgica (LATOUR, 2001), Latour defende

um tipo de coexisténcia entre os humanos e seus dispositivos técnicos; as agdes resultantes

dessa interacdo seriam uma combinacdo de forcas que s6 pode ser compreendida através de

uma nova mitologia, que superasse o mito do progresso, essa nova mitologia ele chamou de

Pragmatogonia. Assim, sem hierarquizar entre o plano simbolico e o fisico, a coexisténcia

entre humanos e tecnologias pode gerar, nessa cosmogonia, um ser hibrido, ndo essencialista,

os artefatos somos nos e nos somos os artefatos (Ibid., p. 245). Por isso, podemos falar

46 Tradugdo nossa, ver verbete technology. “Westerners have apportioned agencies into two disjointed lists -

47

for instance, the physical pig and the symbolic cowry, the physical steel ax and symbolic feather decorations
do not belong to the same list: one comprises a "material basis", the other a "symbolic superstructure".
Therefore anthropologists faced with an unfamiliar collective seize upon a whole series of quirks derived
from this discrepancy: "ineffective" techniques, "symbolic" dimensions etc. All these judgments come from
the list drawn up beforehand which records only one of the meanings of technique - a type of agency - not
the mode of existence [tec]”.

O artigo original, On Technical Mediation (LATOUR, 1994b), foi reduzido e revisado, tornando-se o
capitulo 6 do livro A Esperanga de Pandora (1d., 2001).
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tecnicamente das agdes ¢ das relagdes, como falamos dos dribles surpreendentes de um

zagueiro/bola.

FICCAO - [FIC]

HIATO - Vibragdes entre matéria/forma.

TRAJETORIA - Tripla embreagem: tempo, espago, actante.

CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Manter, fazer crer / falhar, perder.
SERES A INSTAURAR - Envio, figuragdes, formas, obras.

ALTERACOES — Multiplicar os mundos.

A [FIC] est4a mais proxima de uma forma simultanea de criar e perceber, como no caso
dos quase-objetos faitiches, do que da criagdo artistica que se reconhece restrita ao campo do
imaginario ¢ do simbolico. Latour aproxima o termo de seu advérbio “ficcionalmente” para
indicar uma proximidade criativa entre materiais € nimeros, como Ocorre nos mitos e
cosmologias. A [FIC] instaura obras que podem multiplicar os mundos e se opde a visdao
limitante de objetividade realista do modo Duplo Clique [DC].

E tem sido justamente através da [FIC] que Latour tem feito alguns experimentos de
despertar “antiambientes” (como diria McLuhan). Foi assim com a experiéncia multimidia de
Paris: Invisible City*, em 1998; com a curadoria da exposi¢do Iconoclash. Beyond the Image
Wars in Science, Religion and Art, em 2002, onde juntou os ambientes da religido, da ciéncia
¢ da arte contemporanea (ver LATOUR, 2008); com a reencarnacao digitalizada da pintura
“Noces de Cana” de Véronése.” Ou com a exposi¢cdo Making Things Public: Atmospheres of
Democracy’® onde se propds a repensar a representagdo politica. E mais recentemente,

partindo das colaboragdes no site/projeto da AIME, os experimentos diplomaticos,

48 Ver: <http://www.bruno-latour.fr/node/95>.

49 Ver: <http://www.telerama.fr/scenes/comment-la-copie-des-noces-de-cana-a-supplante-l-original, 123438.
php>.

50 Ver: <http://www.bruno-latour.fr/node/333>
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pedagdgicos e artisticos do laboratorio COP21: Make it Work’!, da peca Gaia Global Circus’
e da exposi¢do/livro Reset Modernity!.”

Sobre essas experiéncias, Latour afirma que se aproximou das artes ¢ dos seres da

[FIC] como um meio de buscar novas formas de sensibilizacdo para as questoes ambientais.

[...] me aproximei da arte para lidar com isso, pois € preciso criar
instrumentos que nos sensibilizem e que nos levem a pensar, algo que ligue
as “estatisticas da ciéncia” e formas de sensibilizacdo ao que elas indicam.
Nao ha muita gente trabalhando para que nos tornemos mais sensitivos ao
que ocorre com Gaia. Temos de reconstruir a nossa sensibilidade. E preciso
dramatizar, considerar o fim do mundo, e entdo desdramatizar, para analisar
criticamente a questdo. Na arte, voc€ pode fazer os dois, dramatizar e
desdramatizar. (...) Se vocé apenas analisa, ndo sensibiliza, se voc€ apenas
grita “fogo”, todos saem correndo. E preciso gritar fogo, mas fazer com que
as pessoas se mantenham na sala e pensem (LATOUR, 2014).

REFERENCIA - [REF]
HIATO - Distancia e diferenca entre as formas.
TRAJETORIA - Seguir as inscri¢des.
CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Informar / perder informagdes.
SERES A INSTAURAR - Constantes através de transformacgoes.
ALTERACOES - Acesso aos distantes.

[REF] sdo as “cadeias de referéncias” necessarias para recompor o sentido da relacao
entre o mundo e a linguagem. Distinguindo os “jogos de linguagem” que identificam “o
verdadeiro e o falso”, dos jogos que indicam o que “existe e o que ndo existe”. A possibilidade
de obter continuidade, paradoxalmente, através dos “moveis imutaveis” que, apesar das
transformagoes, estabelecem conexdes de conhecimento entre todas as coisas, ndo importando

quao distantes estejam. Como ocorre na correspondéncia entre mapa e caminho:

51 Ver: <http://www.cop21makeitwork.com/make-it-work/>.
52 Ver: <http://www.bruno-latour.fr/fr/node/359>.
53 Ver: <http://www.bruno-latour.fr/node/680> e <http://modesofexistence.org/reset-modernity-an-exhibition/>
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No obstante, mantiene una coherencia de conjunto que me permite "saber
donde estoy". La discontinuidad de las referencias termina por ofrecer la
continuidad de un acceso indiscutible. Lo que sucede es que forman un tipo
muy particular de pase (...). La particularidad de tales encadenamientos es
establecer una conexion que maximice dos elementos aparentemente
incompatibles: por una parte, la movilidad y, por la otra, la inmutabilidad
(LATOUR, 2013, p. 85).

Segundo Latour, foi a descoberta do efeito cumulativo das “cadeias de referéncias”
que deu a ciéncia seu poder. Por sua vez, foi esse poder que justificou, por questdes politicas,
o aspecto indiscutivel da ciéncia, sem o qual nao seria possivel manter sua qualidade
referencial. No entanto, tal aspecto s6 se mantém quando se ignora todo o trabalho de
pavimentagdo de inscri¢des para a manutengdo dessas cadeias.™

Boa parte das teorias funcionalistas da comunicagdo parte de uma visdo determinista

da [REF], como se as condicoes de felicidade, informar ou ndo informar, fossem condigoes de

existéncia. Ou como se fosse possivel transportar informagao sem transformagao [DC].

2.5.3 Quase-sujeitos (Grupo 3)

POLITICA - [POL]

HIATO - Impossibilidade de ser representado ou obedecido.

TRAJETORIA — Circulo produtor de continuidade.

CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Retomar e estender / suspender ou
reduzir o circulo.

SERES A INSTAURAR — Grupos e figuras das assembleias.

ALTERACOES — Delimitar e reagrupar.

54 Verbete reference.
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Nao se trata da instituicdo da politica, apenas o modo pelo qual reconhecemos a
distingdo entre falar ou agir politicamente ou ndo. Esse modo de existéncia caracteriza-se por
um tipo de enuncia¢do envolvente, e por isso mesmo circular, ora marcada pela crise de
representacdo, ora pela crise da obediéncia. A [POL] cria as condi¢des, para alguns coletivos,
que permitem a percepcao de pertencimento. As suas formas de validagdo estdo distantes do
jogo de linguagem que determina o certo € o errado.” Esse ¢, segundo Latour, um erro de
categoria frequentemente associado a esse modo existéncia, que ndo faz essa escolha,
preferindo optar entre jogar ou ndo, ou seja, agir ou deixar de agir.

Basta observar como se comportam os militantes partidarios nas redes brasileiras em
época de elei¢des para ver como funciona o circulo politico, quando os defensores do partido
A retroalimentam noticias e denuncias contra o partido B e vice-versa. De nada adianta a
recorréncia ao conceito de fato, de verdade ou de realidade, os seres da referéncia [REF]. O
jornalismo, muitas vezes perdido dentro desse circulo, tanto pode alimentar um lado ou o
outro com a mesma noticia, pois rapidamente pode ser recrutado, passando da funcdo de
informante imparcial para a de inimigo golpista. Por isso, o cruzamento [REF].[POL] é uma

forma interessante de rever o papel dos grupos/coletivos na politizagdo da ecologia.

DIREITO - [LEI]

HIATO — Dispersao dos casos e das acdes.

TRAJETORIA — Ponte entre os casos ¢ as acdes através dos meios.

CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Religar / romper os planos da
enunciacao.

SERES A INSTAURAR - Seres portadores da seguranga.

55 Verbete politics.
56 Ver: <http://modesofexistence.org/crossings//#/en/ref-pol>.
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ALTERACOES — Assegurar a continuidade das agdes e dos atores.

Como sempre, na AIME, esse ¢ mais um termo adverbializado que deve ser levado em
conta por sua acdo, ou seja, aquilo que age legalmente. Segundo o site, uma particularidade
desse modo de existéncia é o fato de ele ter mantido sua forma de veridic¢do distante das
ambigdes de precisdo e objetividade.”” O modo [LEI] também ¢ caracterizado por uma mistura
de forg¢a e fraqueza, sendo sua pretensa autonomia paradoxalmente bem pouco auténoma
(LATOUR, 2013, p. 343). A pratica relacionada ao dominio do Direito pouco mudou desde os
primoérdios, seus fundamentos tém elementos hibridos que sdo muito curiosos, basta olhar o
conjunto de expressdes usadas: acdo legal, provas, testemunhas, processos, julgamento,
penalidade, justiga, instrumento juridico etc. Uma mistura de [REL], [POL], [REF], [TEC],

[FIC] E [MOR].

RELIGIAO - [REL]
HIATO — Ruptura dos tempos.
TRAJETORIA — Engendramento das pessoas.
CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Salvar, por em presenga / perder,
afastar.
SERES A INSTAURAR — Deuses geradores de presenga.
ALTERACOES — Obter a realizagdo dos tempos.

Segundo o site, o termo [REL] ndo se refere ao vasto campo das religides instituidas,
nem mesmo as inimeras redes que o conceito de religido aproxima. Na AIME, o termo [REL]
indica um modo muito particular de transi¢do, de transito ou de traducdo, que o advérbio

“religiosamente” revela, ¢ que permite capturar uma parte do valor preconizado pela

57 Ver modo Duplo Clique [DC].
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institui¢do da religido.*®

O incrivel trabalho de estabilizar ¢ renovar uma mensagem que ¢
constantemente transformada e ainda permanece fiel a sua origem quando
converte aqueles a quem a mensagem ¢ dirigida.”

Um tipo de verdade que s6 tem sentido quando consegue recriar a quem se destina,
mas sobre a qual ndo temos nenhum controle. Este modo de existéncia altera nossa

temporalidade, instaurando, paradoxalmente, um fluxo que é sindnimo do fim dos tempos.®

2.5.4 Pontes entre quase-objetos e quase-sujeitos (Grupo 4)

APEGO - [APE]
HIATO — Desejos e caréncias.
TRAJETORIA — Multiplicag¢io dos bens e dos males.
CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Empreender, interesses / interromper
as transacoes.
SERES A INSTAURAR - Interesses apaixonados.
ALTERACOES — Multiplicar os bens e os males.

Na AIME, o termo [APE] surge da dissolugdo do amalgama de modos que ¢ a
Economia. Assim, o “apego” seria aquilo que atrai humanos e ndo humanos, sem as
preconcepcdes ideoldgicas que prejulgam esta relagdo sob o estigma do consumo (essa

perspectiva muda radicalmente se a ela aplicamos um pouco de relativismo, deixando assim

58 Verbete religion.

59 Traducdo nossa, ver verbete religion. “The amazing work of stabilizing and renewing a message that is
constantly transformed and yet remains faithful to its origin when it converts those to whom the message is
addressed”.

60 Sobre o modo [REL], Terence Blake tem formulado criticas muito pertinentes, no sentido de certa
purificacdo da religido na AIME, quando ela poderia ser vista como um cruzamento de outros modos
existéncia. Ver: <https://terenceblake.wordpress.com/?s=religion+latour>.
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um pouco de lado seu antropocentrismo). A sua trajetoria multiplica os bens e os males, e sem
esses bens ndo existiriamos.®’ E nos estudos dos apegos que identificamos os limites da
separagdo entre quantitativo e qualitativo. Para evitar isso, a AIME propde o uso de
“Qualculos” (COCHOY, 2008; LATOUR, 2013, p. 408), uma forma mista de contar

qualificando, ou seja, levando em conta outros valores.

ORGANIZACAO - [ORG]
HIATO — Confusao das ordens.
TRAJETORIA — Produgio e seguimento de scripts.
CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Dominar os scripts / perder-se dos
scripts.
SERES A INSTAURAR - Enquadramentos, organizagdes, dominios.
ALTERACOES — Alterar o tamanho ou a extensdo dos quadros.

Esse modo surge quando, olhando etnograficamente para as instituicdes, notamos a
forma como se alternam situacdes cadticas e organizadas. Sdo os scripts que garantem o
sucesso dessas sequéncias e que, por outro lado, também podem sufocar a vitalidade dessas

associacdes. O modo [ORG] também compde o amalgama da Economia.

MORALIDADE - [MOR]

HIATO — Inquietude sobre os fins.

TRAJETORIA — Exploragio das pontes entre meios/fins.

CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Retomar os célculos / suspender
escrupulos.

SERES A INSTAURAR — O “reino dos fins”.

61 Verbete attchment.
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ALTERACOES — Calcular o 6timo impossivel.

As perguntas que alimentam esse modo de existéncia sdo: os fins justificam os meios?
Como otimizar essa passagem sem perder os escrupulos? Nao se trata mais de definir o certo
e o errado, pois cada modo de existéncia ja tem sua propria condicdo de felicidade e de
infelicidade. Assim, na AIME, a [MOR] também surge da decomposi¢do do amalgama da

Economia, mas nao deve ser confundida com o moralismo.

Se o moralismo ¢ tdo diferente da moralidade ([mor]), € porque a indignacgdo
do moralismo ¢ baseada em uma escala estabilizada, enquanto a [mor] reabre
a lista e a hierarquia dos seres, a fim de redistribuir a relagdo entre meios e
fins com base em uma experimentagdo, olhando caso-a-caso (casuistica), o
que precisa ser reprisado constantemente.**

2.5.5 Metalinguagem da investigaciao (Grupo 5)

REDE - [RED]
HIATO — Surpresa da associagao.
TRAJETORIA — Seguindo as conexdes heterogéneas.
CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Atravessar os dominios / perder a
liberdade de investigagao.
SERES A INSTAURAR — Rede de irredugdes.
ALTERACOES — Estender as associagdes.
O termo esta diretamente associado a Teoria Ator-Rede, mas agora compreendido
como uma das ferramentas metalinguisticas da AIME e, portanto, também como um modo de

existéncia.

62 Traducdo nossa, ver verbete morality. “If moralism is so different from morality ([mor]), it is because
moralism's outrage is based on a stabilized scale whereas [mor] reopens the list and the hierarchy of beings
in order to redistribute the relationship of ends and means based on an experimentation, on a case-by-case
basis (casuistic), that needs constant reprising”.
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La nocion de red, si la preciso un poco, designa una serie de asociaciones
revelada gracias a una prueba - la de las sorpresas de la investigacion
etnografica - que permite comprender por qué serie de pequernias
discontinuidades conviene pasar para obtener cierta continuidad de accion.
Este principio de libre Asociacion - o, para ser mdas precisos, este principio
de Irreduccion - que se encuentra en el corazon de la teoria del actor-red ha
demostrado su fecundidad al autorizar a numerosos observadores a darse
en sus estudios tantas libertades de movimiento como sus informantes

(LATOUR, 2013, p. 47).

A [RED] que havia sido escondida por todas as simplificagdes e generaliza¢des das
narrativas sociologicas e/ou historicas pode hoje facilmente ser confundida com a rede
internet que nada mais ¢ que a materializacdo (ou visualizacdo) dessas relagcdes e

: ~ 63
associagoes.

Neste inquérito, entendemos o termo rede, como o contrario de dominio, em
dois sentidos: no sentido de um resultado e no sentido de um processo. No
primeiro sentido, a melhor metafora é a de redes técnicas — telefone, internet,
eletricidade, esgotos, etc; no segundo sentido, ¢ um movimento que registra,
com o avango da investigacdo, toda uma série de elementos heterogéneos
necessarios a realizacdo de um curso de agdo. Cuidados devem ser tomados,
portanto, para nao confundir na mesma palavra "rede" que circula uma vez
que tudo estd no lugar e a criacdo do conjunto heterogéneo de elementos
exigidos para a circulagdo.*

A principal caracteristica da trajetdria do modo [RED] € a surpresa, ¢ ela que introduz

as descontinuidades e os imprevistos nos registros de um curso de acao.

PREPOSICAO — [PRE]

HIATO — Erros de categoria.

63 Na secdo seguinte abordarei as diferencas de abordagem de Latour sobre a rede na AIME e na ANT.

64 Traducdo nossa, ver verbete network. “In this inquiry, we understand the term network, as opposed to
domain, in two senses: in the sense of an outcome and in the sense of a process. In the first sense, the best
metaphor is that of technical networks - telephone, internet, electricity, sewers etc; in the second sense, it is
a movement that records, as the investigation progresses, the whole series of heterogeneous elements
necessary for the completion of a course of action. Care must be taken therefore not to confuse in the same
word "network" that which circulates once everything is in place and the setting up of the heterogeneous
ensemble of elements required for circulation”.
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TRAJETORIA — Deteccgao dos cruzamentos.
CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Dar a cada modo sua caracteristica /
achatar os modos.
SERES A INSTAURAR - Chaves de interpretagao.
ALTERACOES — Assegurar o pluralismo ontolégico.

O modo [PRE] ¢ fundamental para a realizagdo pragmatica da AIME, ¢ esse modo que
precondiciona nossa aten¢ao, nos dando predisposi¢do para a investigacdo. Latour o relaciona
com as indicagdes de género literario, pois sdo situagdes totalmente diversas ler uma narrativa

indicada como romance, biografia, depoimento policial ou tese académica.

“Preposicional” pode ser usado como um substituto para transcendental. O
transcendental tende a condi¢des de possibilidade, com o risco de acreditar
que esse movimento explica algo sobre oportunidades atuais, enquanto o
preposicional dirige a atencdo para as chaves de interpretacdo que,
decididamente, ndo podem prever qualquer coisa sobre o que se segue,
exceto o seu tipo de veridicgdo.®

O modo [PRE] nos permite comparar os outros modos de existéncia sem sobrepor uma
forma de veridicg@o a outra, com isso assegura o pluralismo ontolégico da AIME. Em outras
palavras, o modo [PRE] media o nosso acesso a propria investigagdo através do livro, do site,

dos conceitos e da metalinguagem.®

DUPLO CLIQUE - [DC]
HIATO — Horror aos hiatos.
TRAJETORIA — Transportar sem tradugio.

CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — Falar literalmente / falar por figuras e

65 Traducdo nossa, ver verbete preposition. “'Prepositional’ can be used as a substitute for transcendental. The
transcendental tends towards conditions of possibility, with the risk of believing that this movement explains
something about actual opportunities, whereas the prepositional directs attention towards the interpretive
keys which, crucially, do not foresee anything about what follows, except for their type of veridiction”.

66 Na secdo seguinte, abordo algumas das implica¢ées do modo [PRE].
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tropos.
SERES A INSTAURAR - Reino indiscutivel da razo.
ALTERACOES — Manter o mesmo apesar do outro.
Com um pouco de humor, o termo indica o proprio antimodo por exceléncia, assim
definido pela negacdo das transformacdes, dos hiatos e das tradugdes necessarias para a

realizag@o dos cursos de agdo.

A historia do Duplo Clique ¢ a de uma intoxicagdo por formalismo,
decorrente da descoberta inesperada de matematica, que, na verdade, pelo
contrario, nos legou a ideia das cadeias de referéncia, mas que, apds ser
capturada politicamente pela filosofia, nos legou a ideia oposta, a de um
transporte sem transformagdo.’’

A seguir veremos como Latour associa os modos de existéncia tracando as redes e os

fluxos de suas relacdes através dos cruzamentos entre suas (pre)posicoes.

2.6 CRUZAMENTOS E PASSAGENS

Em toda trajetoria, um momento arriscado ¢ quando surgem as encruzilhadas, seguir
por um caminho ou outro? Seja qual for a escolha, a passagem deixard suas marcas, seus
rastros. Assim também sdo as trajetorias dos pensamentos, dos conceitos, das pesquisas. A
ciéncia, como diz Michel Serres, “ndo ¢ um conteudo, mas um modo de circulagao”
(SERRES, 1996, p. 144). E nesse sentido, segundo Latour, que a navegacdo através dos

cruzamentos entre os 15 modos de existéncia pode tragar caminhos que aproximem o0s

67 Traducdo nossa, ver verbete double click. “The history of Double Click is that of an intoxication by
formalism stemming from the unexpected discovery of mathematics which should, on the contrary, have
given us the idea of chains of reference but which gave, after being captured politically by philosophy, the
opposite idea of a transportation without transformation”.
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modernos da composi¢ao de um mundo comum, entre outros diversos possiveis. Por enquanto
s0 conseguiremos seguir alguns dos 105 cruzamentos possiveis, 20 ainda nem foram
explorados pelo projeto, mas o caminho percorrido, as encruzilhadas superadas, ou evitadas,
deixardo no rastro de nossas escolhas algumas “chaves de interpretacdo” (nem todas, nem as
mais corretas, apenas as chaves que cruzaram nossos caminhos sdo percebidas). Chaves que
podem elucidar aspectos da AIME e que nos ajudardo a compor outras rotas e passagens, no

sentido de entender aquilo que estamos chamando de coexisténcia mediada.

2.6.1 O quase-sistema de cruzamentos da AIME

No site®® do projeto existe uma espécie de mapa dindmico, digitalmente
materializado®, onde os cruzamentos podem ser contemplados, visualizados e explorados.
Segundo Latour, cada cruzamento entre os modos de existéncia deve tentar responder as
seguintes perguntas:

1) Quais sdo as provas e sustentagdes particularmente favoraveis para a
deteccdo do contraste e dos erros de categoria (e qual ¢ o vocabulario
especifico para cada cruzamento)?

2) Como esse cruzamento foi elaborado ou instituido no curso da histéria?

3) O que o cruzamento nos diz sobre os dois modos de existéncia que estdo
sendo comparados?

4) Quais sdo os objetivos prosseguidos pelo inquérito que permitem esse
cruzamento ser ressaltado e instituido?”

68 O projeto é financiado com uma bolsa pela European Research Council (ERC) (ver: <http://erc.europa.eu/
projects-and-results/erc-funded-projects/aime>) e em 2013 Latour também ganhou o Holberg Prize (ver:
<http://www.holbergprisen.no/en/holberg-prize-2013.html>) no valor de €610.000. Isso ajuda entender a
complexidade técnica do projeto/site, que envolve uma grande equipe de programadores e pesquisadores das
mais diversas areas, que alimentam, traduzindo e monitorando as duas versdes do projeto/site em francés e
inglés. Além de atualizar um blog do projeto/site, uma timeline com a cronologia do projeto e um perfil no
Twitter.

69 Latour constantemente relaciona a digitalizacdo com um tipo de materializacdo; discutiremos isso mais a
frente.

70 Traducdo nossa, ver verbete crossing. “1) What are the handholds and trials particularly favorable to the
detection of the contrast and of category mistakes (and what is the vocabulary specific to each crossing)? 2)
How has this crossing been elaborated or instituted in the course of history? 3) What does the crossing tell
us about the two modes of existence being compared? 4) What are the aims pursued by the investigation that
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A exploracdo dos cruzamentos pode ajudar a identificar quando existe um tipo de
simbiose produtiva entre os modos de existéncia, ou quando, pelo contrario, o0 amalgama
resultante ofusca nossa percepcao do papel de cada modo de existéncia em algumas situacdes
infelizes. Nesses casos pode ser interessante tentar desamalgamar os modos de existéncia,
mas sem tentar purifica-los, e através desses cruzamentos descrever as caracteristicas dessa
coexisténcia. Talvez assim — e essa €, me parece, a aposta — 0s modos se comuniquem,
deixando passar ou deslocar a situagcdo que antes estava amarrada e bloqueada, ou seja, co-
fundida.

Na se¢do”" do site sobre os cruzamentos, existe um grafico triangular (Figura 2);
quando passamos o ponteiro do mouse sobre os pequenos hexagonos™ desse grafico, um
cruzamento é representado € podemos ver o nimero” dos documentos e colaboragdes
reunidos sobre ele até o momento, cada pequeno hexagono tem um tamanho diferente

indicando graficamente essa quantidade.”

will enable the crossing to be emphasized and instituted?”.

71 Ver: <http://www.modesofexistence.org/crossings>.

72 Por sinal, essa é a mesma forma da logomarca da AIME.

73 Até junho de 2015, ja eram 58 copesquisadores (dos mais diversos dominios e nacionalidades: fil6sofos,
antrop6logos, psicologos, tedlogos, administradores, economistas, cientistas, artistas, etc.) e 119
colaboragoes (em diversos formatos: teses, artigos, comentdrios, videos, imagens, etc). Todas essas
colaboragoes sdo avaliadas e podem ser aprovadas ou ndo por uma equipe de moderadores.

74 Por estar disponivel em francés e inglés, cada versao dessa se¢do, apresenta um nimero de colaboragdes e
documento distintos. Notei que algumas contribui¢6es sdo postadas em uma lingua s6, como as colaboragoes
de Eduardo Viveiros de Castro e Isabelle Stengers, por exemplo, que postaram apenas em francés. Outros
co-pesquisadores postam também as traducdes de suas colaboragées, como é o caso do coletivo GECo
Group.
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Figura 2 — Cruzamentos

Quando clicamos no hexdgono correspondente a um cruzamento podemos acessar: sua
descri¢do”, documentagdes, colaboragdes, definicdes dos modos de existéncia que o

compdem e os trechos do livro que comentam algo sobre ele.

REP MET HAB TEC FIC REF POL LEI REL APE ORG MOR RED PRE DC

ORG
MOR

Quantidade de colaboragbes e comentarios

Tabela 2 — Temperatura dos cruzamentos

75 Dos 105 cruzamentos possiveis, até agora 20 ainda estdo aguardando uma descri¢do ou analise.
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Na Tabela 2, podemos visualizar as temperaturas de cada cruzamento, ou seja, uma
indicacdo da atencdo que cada cruzamento teve até agora. Lembrando que ndo existe o
cruzamento de um modo de existéncia com ele mesmo, e nessa tabela vemos a duplicacao dos
cruzamentos, para facilitar sua localizagdo nas colunas e linhas. Apesar de Latour e sua equipe
afirmarem nas descri¢des dos cruzamentos que todos sdo importantes, pode-se notar que

alguns, pelo menos por enquanto, estdo mais “quentes’” que outros.

2.6.2 Alguns cruzamentos

O cruzamento mais quente até agora ¢ o caso do [REF.REP]" que segundo o site, se
apresenta desde o debate entre os sofistas e os filésofos, na antiga Grécia. E esse cruzamento
que permite falar ontologicamente sem se limitar necessariamente a uma forma de
conhecimento. O modo [REF] ¢ visto muitas vezes como a base do verdadeiro conhecimento,
sendo aquilo que valida nossas certezas. Como se o vinculo entre o conhecimento € o mundo
pudesse ser (meta)determinado. As cadeias de referéncia sdao criadas e percebidas
simultaneamente, semelhantes as atualizagcdes em mapa colaborativo (semelhante ao Waze), a
rota tragada nos ajuda a seguir um percurso através de indicagdes aproximadas (os moveis
imutaveis), essas marcagoes temporarias (acidentes, trechos novos, engarrafamentos, etc) sao
como as coisas que se reproduzem [REP] no caminho do conhecimento. E justamente esse
dinamismo da [REP] que mantém a relagao entre [REF.REP] como a chave para multiplicar
ontologicamente os mundos.

Por outro lado, outro cruzamento bem quente ¢ representado pelo amadlgama

76 Ver cruzamento [REP.REF].
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[REF.DC]” que alimenta de forma inversa ao [REF.REP] a confusio entre as cadeias de
referéncia e a ideia de que existe uma correspondéncia entre essas referéncias e o mundo,
como se ndo houvesse transportes ¢ mediacdes nessas indicagdes, ou seja, como se fossem
imediatas. Ao comparar esses dois cruzamentos identificamos muitos dos erros de categoria
que dificultam os debates entre as formas distintas de compreender e habitar o mundo. E a
partir desses esclarecimentos que a proposta diplomatica da AIME pretende compor o mundo
comum.

Na Tabela 2, chama a aten¢do a baixa temperatura dos cruzamentos dos modos de
existéncia, identificados como as metalinguagens do projeto, [PRE] e [RED]. Pode-se dizer
que eles sdo quase-modos de existéncia, tendo sua principal fun¢do na articulagdo dos
proprios cruzamentos entre os outros modos de existéncia. O que se justifica quando
analisamos o cruzamento entre [PRE] e [RED]. Através do cruzamento [PRE.RED]™ a
investigacdo da AIME evita a tentacdo de uma fundamentagdo transcendental, a priori, como
poderia resultar de uma analise que s6 descrevesse as [PRE], esse foi o erro que alimentou a
tradi¢do kantiana da razdo pura. Por outro lado, s6 dar ateng@o as [RED] levaria a uma “noite

179

onde todos os gatos sdo pardos”, como diria Hegel”, ou seja, a uma indistingdo geral, por

conta da profusdo e da ramificacdo infinita das conexdes. Para Latour, essa é a principal

limitacdo da ANT:

O modo em rede ¢ um modo de analise que ndo ¢ suficiente. A analise ator-
rede ¢ ideal para destrinchar as associagdes, mas ha uma enorme falha, em
particular, a de ndo entender a variedade das conexoes. [...] O ator-rede € um
dos modos, uma das formas de preparar o terreno. Mas ele deixa escapar
essa coisa muito importante, seja no direito, seja no terreno religioso: as
pessoas que estdo nessas praticas fazem muito bem a distingdo entre ciéncia,
religido, direito. A analise em termos de redes ndo € capaz de capta-las. Ela

77 Para Latour, a AIME é uma luta incansavel contra as exigéncias imediatistas de correspondéncia e certeza
representadas pelo modo Duplo Clique [DC]. Ver cruzamento [REF.DC].

78 Ver cruzamento [PRE.NET].

79 Essa curiosa alusdo a Hegel se encontra no verbete sobre o cruzamento [PRE.NET]. Para Hegel, a questao
relaciona-se a generalizacdo indeterminada do absoluto, sendo que, no original em alemdo, sdo as vacas e
ndo os gatos que se tornam indistinguiveis (HEGEL, 1992, p. 29).
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funciona muito bem como ferramenta para delinear associa¢des, mas ¢
insuficiente para caracterizar os modos de existéncia (LEMOS, 2013, p.
276).

Assim, com o metacruzamento [PRE.RED] a AIME traga as [RED] de associagdes,
mas também tenta identificar como ocorrem as diferenciagcdes ontologicas entre os modos de
existéncia. Lembrando que, enquanto modo de existéncia, a [PRE] é a metaliguagem, ou seja,
a ferramenta que pressupde, predispde os erros de categoria, os cruzamentos, as chaves de

interpretagdo e o pluralismo ontolédgico.

De toda situacion, diremos que se la puede capturar en primer lugar en el
modo [RES], desplegando su red de asociaciones tan lejos como sea
necesario, luego en el modo [PRE] - ateniéndonos a calificar el tipo de
conexiones que permiten su extension-. El primero permite captar la
multiplicidad de las asociaciones; el segundo la pluralidad de los modos
localizados en el curso de la complicada historia de los Modernos. Para
existir, un ser debe, no solamente pasar por otro [RES], sino también ser de
otra manera [PRE] explorando otros modos, si se me permite decirlo asi, de
Alterarse. Al proceder de este modo, esperamos remediar la principal
debilidad que caracteriza toda teoria en forma de red de asociaciones y, que
por lo demds presenta todo monismo en general: la etnografa podra
conservar la libertad de maniobra propia del andlisis de las redes, sin dejar
de respetar los diferentes valores a los que sus informantes parecen
adherirse con tanto fervor (LATOUR, 2013, p. 73).

Porém, se de certa forma ja nos acostumamos ao papel da rede nas formulagdes
teoricas de Latour, resta-nos compreender como se instaura sua preocupacdo com as

preposicoes.

2.7 0 MODO PREPOSICAO [PRE]

Fazendo uma analogia com os cruzamentos entre os modos de existéncia, pode ser

interessante, para uma compreensao mais profunda da AIME, observar o entrecruzamento
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entre alguns dos autores que inspiram Latour. Partindo dos modos que funcionam como
ferramentas metalinguisticas para a AIME, seja de forma proativa com a [PRE] e a [RED] ou
por negacdo com a [DC], dois autores destacam-se como prerrogativa dessa estratégia:
William James [JAM] e Michel Serres [SER].

A metafisica pragmatista e o empirismo radical de James antecipam diversos dos
aspectos conceituais da AIME. S6 mesmo sendo muito pragmaticos conseguimos superar
algumas das dificuldades conceituais de nossa tradi¢do filoséfica; podemos dizer que foi
assim que Latour conseguiu se desvincilhar da encruzilhada pés-moderna (Lyotard), quando
questionou, de forma negativa, o projeto da propria modernidade no ja citado Jamais fomos
modernos. Nesse sentido, muitas sdo as aproximagdes com James®, que também parte das
transi¢des, mas reconhece as possibilidades do conhecimento objetivo. O problema é quando
negamos sua multiplicidade; segundo James, essa ¢ a base do mundo, sendo a unidade uma
etapa processual de nossas experi€ncias. Nossa consciéncia atravessa esses fluxos e
reconhece uma forma de verificacdo, ou objetividade, na recorréncia, recolhida a posteriori.

No site da AIME, James ¢ um dos poucos autores a ter um verbete exclusivo:

Como diz Whitehead, James fecha o paréntese aberto por Locke. Ele
introduz principais pontos da AIME: o fluxo de experiéncia pura — o que
equivale a expressar os seres sob a forma de uma retengdo do ser através da
transicdo e transformagcio. E a James também que devemos a vital inovagio -
que vai contra o racionalismo e a tradicdo empirista — das relagdes
conjuntivas apreendidas na experiéncia tdo diretamente como os disjuntivas;
preposicoes sdo um fato da experiéncia tdo direta quanto a experiéncia do
calor ou da cor. Com suas no¢des de deambulagdo, continuidade, experiéncia
e do pragmatismo como o que alimenta as diferencas, ele ¢ uma importante
fonte de inspiragdo para AIME. Ele habita no mesmo multiverso e consegue

80 Traducdo nossa, ver verbete James. As Whitehead says, James closes the parenthesis opened by Locke. He
introduces aime's main points: the flow of pure experience - which amounts to expressing beings in the form
of a retention in being through transition and transformation. It is to James also that we owe the vital
innovation - which goes against the whole of the rationalist and empiricist tradition - that conjunctive
relations are grasped in experience just as directly as disjunctive ones; prepositions are a fact of experience
as direct as the experience of warmth or of color. With his notions of deambulation, continuity, experience,
and of pragmatism as that which feeds differences, he is an important source of inspiration for aime. He
inhabits the same multiverse and succeeds in conjoining pragmatic philosophy and the empirical sciences.

60



conjugar filosofia pragmatica e ciéncias empiricas.®'

Se mantivermos o foco na ferramenta metalinguistica da [PRE], podemos ver em
James, sem duvida, boa parte da base conceitual que sustenta a estratégia de Latour. No
verbete sobre a [PRE] encontramos essa interessante citacdo de James, presente em seu The

Principles of Psychology (1890):

Mas, do nosso ponto de vista, tanto intelectualistas e sensualistas estdo
errados. Se ha coisas como sentimentos em tudo, entdo certamente € por isso
que as relagdes entre os objetos existem em rerum natura, assim
seguramente, sentimentos existem para conhecer essas relagdes. [...]
Devemos dizer uma sensacao de “e”, um sentimento de “se”, um sentimento
de “mas”, ¢ uma sensagdo de “por”, tdo facilmente como no6s dizemos um
sentimento de azul ou uma sensagado de frio. No entanto, ndo fazemos assim:
nosso tdo inveterado habito de reconhecer a existéncia das partes
substantivas por si s6, que até a linguagem quase se recusa a prestar-se a
qualquer outro uso. (JAMES, 2014, tradugdo nossa)™.

Latour em diversos momentos aponta para uma insuficiéncia da ANT no que tange a
uma aten¢do mais especifica ao que esta entre os nds da rede, algo que s6 poderia ser
estudado se fosse possivel manter algum tipo de contraste, ou diferenciacdo entre os nds. A
[PRE] ¢ justamente a ferramenta que permite a realizacdo da investigagdo, pois € ela que esta
entre um no6 e outro na rede de cruzamentos tragada pela AIME.

Mas essa preocupagao com o entre na teoria de Latour fica mais clara quando relemos
sua conversa com Michel Serres, em 1991. Quando o quase-jovem Latour, aos 43 anos de
idade, convence seu quase-mestre, aos 60 anos, a sair do isolamento e encarar o debate.

Buscando esclarecer os pontos obscuros da obra de Serres, Latour realiza uma extensa

81 Verbete James.

82 Original: But from our point of view both Intellectualists and Sensationalists are wrong. If there be such
things as feelings at all then so surely as relations between objects exist in rerum natura, so surely, and more
surely, do feelings exist to which these relations are known. [...] We ought to say a feeling of 'and, a feeling
of 'if', a feeling of 'but’, and a feeling of 'by’, quite as readily as we say a feeling of blue or a feeling of cold.
Yet we do not: so inveterate has our habit become of recognizing the existence of the substantive parts alone,
that language almost refuses to lend itself to any other use.
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entrevista que, posteriormente, foi publicada em 1992 no livro Eclaircissements. Através de
cinco encontros/temas, eles percorrem juntos os labirintos do pensamento na obra do préprio
Serres: a formagao, o método, a demonstragdo, o fim da critica ¢ a sabedoria; esses serdo os
fios de Ariadne que nos permitirdo segui-los nessa empreitada. Latour, que ja tinha publicado
sua visdo negativa dos Modernos, no livro Jamais fomos modernos, tenta realgar ¢ até mesmo
situar o pensamento de Serres em relagdo as tradi¢des filosoficas do Ocidente, partindo da
dificuldade que nos, os leitores de Serres, encontramos quando nos confrontamos com seu
estilo. Misto de literatura, tratado l6gico-matematico, entre a histéria e a antropologia das
ciéncias e suas mitologias.

Sao muitas as questdes levantadas por essa obra conjunta, entre as aproximacgdes € 0s
distanciamentos que também sdo explicitados, podemos destacar: a preocupacdo dos dois
autores em evitar uma linguagem muito cheia de novos termos, ou jargdes, o que limitaria
suas reflexdes apenas aos iniciados, por isso optam por retrabalhar a linguagem comum
(SERRES, 1996, p. 39 e 102) e, com isso, de alguma forma compartilham a proposta
diploméatica da AIME. Apesar da discordancia dos dois sobre a importancia do debate para o
avanco das ideias, que para Serres ¢ uma perda de tempo, mas que Latour subverte a partir da
propria entrevista (Ibid., p. 54, 56, 107 e 117). Para Latour, Serres encontrou uma forma
muito pessoal de jamais ser moderno, uma mesticagem entre o arcaico € o contemporaneo
através de dobras temporais (Ibid., p. 67, 81, 86, 89). Os dois abandonam a Epistemologia,
que para Serres nunca conseguird ser mais rapida e eloquente que os proprios atores da
ciéncia (Ibid., p. 77). Mas, seguindo a proposta de nossa precondi¢do, o mais surpreendente
foi ver muitas das preocupacdes e dos cuidados metodologicos da AIME que, de alguma
forma, ja estdo ali prenunciados. Como € o caso da ateng@o com as preposi¢des que, como diz
Serres:

Em vez de abstrair a partir dos substantivos, ou seja, dos conceitos, ou dos
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verbos, isto €, das operagdes, e mesmo dos advérbios ou dos adjectivos que
estdo ao lado do substantivo ou do verbo, eu abstraio «paray», «por», «dey,
etc. ao longo das preposicoes. Sigo-as como quando seguimos uma dire¢ao:
tomamo-la e depois abandonamo-la. Dir-se-ia que o sdbio gramatico que as
baptizou assim adivinhava que elas precediam qualquer posi¢cdo possivel.
Logo que tenha composto roteiro desses espagos-tempos que precedem
qualquer tese — tese quer dizer posi¢do —, poderei morrer. Terei feito o meu
trabalho. Ja reparou que, em relagdo aos outros elementos da linguagem, a
preposicao tem quase todos os sentidos € quase ndo tem nenhum, tem
simultaneamente 0 minimo e o0 maximo de sentido, exactamente como uma
variavel da analise classica? «De» quer dizer tudo: a origem, a atribuicao, a
causa, ¢ quase tudo quanto. se quiser — eis a palavra provavelmente mais
utilizada, na lingua francesa, o que mostra o seu estatuto de lingua nobre! A
via tracada por essa relacdo parte de todo o lado, vai a, e passa por, quase
todo o lado: como Hermes, passa e ndo faz nada sendo passar. O mesmo
acontece com as preposi¢cées «a» ou «por», que denotam mais as maneiras
de tracar relagdes do que fixam a determinagdo dessas relagdes. Um verbo
ou um substantivo fixa-la-iam (SERRES, 1996, p. 147-148, grifo nosso).

Mas ¢ no cuidado com a forma como se constituem as relagdes, ou seja, um tipo de
cruzamentos entre coisas € conceitos que Serres antecipa de forma mais completa algumas das
estratégias da AIME. Serres chega a dizer que “as relagdes engendram objectos, seres € actos,
ndo o contrario” (Ibid., p. 149). Para além de qualquer essencialismo, se queremos
compreender o mal, por exemplo, segundo ele, ndo devemos esquecer que “o conjunto das
causas do mal ¢ o conjunto das relagdes; basta, para as conhecer, descrever, [...] a rede de
preposicdes” (Ibid., p. 269). Assim, inventando ou seguindo as vias tragadas das redes que
deslocam o sentido dos quase-objetos investigados, a filosofia de Serres em muito antecipa a

AIME, como podemos ver nesse trecho da conversa com Latour.

Latour: E uma via no mapa ou uma forma de tragar vias diferentes? O seu
argumento sobre a enunciacdo, as preposicdes, nao incide simplesmente
sobre as redes, mas também sobre as formas de tracar redes.

Serres: Sim.

Latour: A execucdo dos tragados, ndo os tragos.

Serres: Pre-posicdes, como designar melhor as relagdes que precedem
qualquer posicao? (Ibid., p. 146, grifo nosso).

Por outro lado, o que vai caracterizar a diferenca de estratégia entre Latour e Serres
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também ja estad nessa entrevista, quando Latour discorda e se posiciona a favor de uma
aten¢do maior com os intermediarios, o que para Serres implicaria menos velocidade, pois
seria como acorrentar seu Hermes nas notas de rodapé e nas referéncias bibliograficas.

Vejamos o desabafo de Latour:

(Sua filosofia) E apressada e leva a estrutura. Isso é o que me desagrada mais
na sua (filosofia) hermética, a mim que ja ndo sou completamente um
filosofo. Nao extrai da mediacdo sendo um aspecto: a deslocagdo rapida.
Nao considera o outro lado, segundo o qual os principios ndo contam. O que
conta € justamente o conjunto das mediagdes, o enraizamento, a localizagdo,
o lento trabalho dos intermediarios etc. Que também ndo nos fornece. Claro,
o problema ndo ¢ seu, deseja andar depressa (SERRES, 1996, p. 96).

Latour identifica no pensamento de Serres um tipo de estruturalismo de raiz
matematica que permite ele fazer deslocamentos temporais ndo lineares, entre teorias e
conceitos aparentemente desconexos, como o caso da antecipagdo da fisica contemporanea
pela obra de Lucrécio. No entanto, para Latour, ¢ importante deixar visiveis os rastros que
levam a esse tipo de visdo, pois, sem isso, talvez sua missao diplomatica de constituir um
mundo comum se torne mais dificil. Assim serdo justamente as cadeias de referéncia que nos

permitirdo o deslocamento através das redes e mapas tracados na investigagdo da AIME.®

La red logra extenderse justamente porque no establece ninguna especie de
relacion entre la res y el intellectus, pero porque no deja de tender puentes
entre una inscripcion y la siguiente. En esto estriba toda la rareza de este
asunto del conocimiento y la razon por cual James, con su humorismo
habitual, habia presentado su "teoria deambulatoria de la verdad"; en ella
afirmaba que en lugar de un "salto mortal" entre palabras y cosas, en la
prdctica, uno siempre se encontraba ante una forma de reptar, muy corriente
v a la vez muy particular, que va de documento en documento hasta alcanzar
un discernimiento solido y asegurado sin pasar nunca por las dos etapas
obligatorias del Objeto y el Sujeto (LATOUR, 2013, p. 88).

Os dois autores pensam na articulagdo entre redes e preposigoes, mas talvez a principal

83 Lembrando que o projeto inclui até um convite através do site para reunir de forma colaborativa referéncias
que ajudem a localizar e identificar os modos de existéncia e os cruzamentos estudados.
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diferenga seja a velocidade de suas abordagens. Latour escolhe precorrer lentamente cada uma
das conexdes e dos deslocamentos, detalhando como as preposi¢gdes interferem em suas
trajetorias, por isso mais proximo da deambulagdo de James, tentard identificar os erros de
categoria, as condi¢des de felicidade e infelicidade, buscando assim ajudar na composi¢ao do

mundo comum. Enquanto Serres, como ele mesmo diz:

Gosto que existam relagdes entre nds, entre as coisas e os objectos de estudo;
ja tinha sido convertido pelo deus Hermes. Nao tome a palavra «construir»
forgosamente no sentido das pedras solidas: prefiro os fluidos turbulentos ou
as redes flutuantes (SERRES, 1996, p. 41).

Os dois projetos seguem paralelos, através de dobras nao lineares, enquanto Serres
mergulha na turbuléncia, sua obra respira a velocidade de suas escolhas. Latour reconhece sua
forca e sua beleza, mas seguira metodicamente de forma mais lenta, costurando suas cadeias
de referéncias e explicitando seus rastros. Pois so assim, acredita, sera possivel alimentar o
debate, que sua geragdao experimentou de forma saudavel e construtiva e que para a geracao
de Serres, pelo menos até entdo, era o retrato da guerra de egos, tdo inutil guerra que nos
legou a tragica experiencia de Hiroshima.

Feito esse percurso, através das cadeias de referéncias do projeto AIME, poderemos
prosseguir com nossa pesquisa, em que eventualmente recorreremos aos cruzamentos entre os
modos de existéncia analisados na AIME, contrapondo-os aos desafios de encontrar e
descrever os modos de coexisténcia mediada comunicacionalmente.

Antes, porém, se faz necessario um alerta. Todo modo de existéncia ¢ um modo de
coexisténcia mediada, mas usar a palavra coexisténcia, uma escolha que pode soar
tautologica, também pode soar ontologica deslocando nossa atencdo da ja tdo impregnada
historica e culturalmente palavra “existéncia”. O proprio Latour nos alerta sobre o risco de

uma ontologia essencialista, por isso investiga os modos e nao a existéncia em si.
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(Ontologia é) a ciéncia do ser enquanto ser (being-as-being) na tradicao
filosofica. O termo aqui assume o significado de uma investigagdo sobre o ser
com outros (being-as-other), isto é, como uma multiplicidade de modos de
existéncia. Referimo-nos neste inquérito s6 a uma ontologia regional ou local,
uma vez que ¢ uma questdo de realizar uma antropologia filosofica dos
Modernos. Ao contrario de metafisica, no entanto, ou de multiplas
cosmologias, a ontologia também tem de abordar a questdo da realidade ou a
unidade do mundo comum, que sera necessério compor.*

r

Assim usar a palavra “coexisténcia mediada” em vez de “modos de existéncia” ¢ uma
forma de manter um recorte epist€émico que direciona nossa aten¢do para as mediacoes
comunicacionais. E toda vez que nos esquecermos dessa correlagdo/deslocamento podemos
lembrar do alerta reverberante de Jano Bifronte, a inesquecivel metafigura do livro “Ciéncia

em acao”, de Latour, aqui readaptada.

Todo modo de
coexisténcia é
um modo de

existéncia.

Todo modo de
existéncia é

um modo de
coexisténcia,

Figura 3: Jano bifronte, o alerta.

84 Traducdo nossa, ver verbete Ontology. “The science of being-as-being in the philosophical tradition. The
term here takes on the meaning of an investigation into the being-as-other, that is to say as a multiplicity of
modes of existence. We refer in this inquiry only to regional or local ontology since it is a question of
carrying out a philosophical anthropology of the Moderns. Unlike metaphysics, however, or multiple
cosmologies, ontology also has to address the question of the reality or the unity of the common world that it
will be necessary to compose.”
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3. RASTROS DE MEDIACAO
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Os rastros do conceito de mediagdo ao longo da histéria podem ser um pouco
diferentes dos rastros da media¢do ao longo da histdéria. Dependendo de como entendemos a
mediagdo, ela pode ter trajetorias distintas, mas ndo cabe aqui tentar escavar atras da esséncia
da mediagdo, nem mesmo defender um acesso privilegiado a mediagdo pura, seja através da
etimologia, da genealogia ou da arqueologia. Os rastros sdo aquilo que encontramos e por ele
somos encontrados.

Seguir esses rastros nos ajudara a compreender o conceito de “coexisténcia mediada

comunicacionalmente” que apresento nesta tese.

3.1 MEDIACAO E MITOS

O Hermes mitico, como mostra Serres, ¢ um bom guia na busca das traducgdes e dos
deslocamentos de conceitos. Sendo ele o responsavel pela mediagdo entre mortais e imortais,
assim como o Exu das tradi¢cdes afro-brasileiras (PAIVA, 2012, p. 158), talvez também cuide
da mediacao entre humanos e ndo humanos. Assim, a figura hibrida de um Hermes/Exu pode
compor arquetipicamente uma ponte entre tradi¢des originariamente diversas, mas localmente
remixadas. Para Galloway, Thacker e Wark:

Hermes ¢ o mensageiro promiscuo que acompanha os viajantes em sua
jornada. Como um guia divino, ele acompanha os comerciantes e outras
pessoas que se aventuram em mundos estranhos. Hermes estd na porta, no
limiar entre o lar e outros mundos; ele também esta numa encruzilhada, na
forma de "hermas"® ou pilares de pedra que servem como pontos de
referéncia ¢ marcos de fronteira. Por conta dessas multiplas qualidades,
Jacques Derrida chamava Hermes de o "deus significante"; pois como

85 Ver verbete herma - https://en.wikipedia.org/wiki/Herma
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inventor da escrita, Hermes é uma figura-chave em qualquer teoria da
media¢do. (GALLOWAY; THACKER; WARK, 2013, p. 17, tradugio nossa).*

Ainda que nossa “modernidade” a experimente como paradoxo, nossos mitos*’ nos
circulam, mesmo quando cremos na crenga dos outros. Nao existe uma epistemologia acima
da terra que, portanto, distribua os critérios de verdade, ou de falsidade, entre mitos e ciéncias,
mas ainda nos resta redescobrir como coexistir com nossas mediagdes mitologicas.*® Segundo

Paiva:

O signo de Hermes se faz presente nas narrativas mitopoéticas de Homero,
Hesiodo, Esquilo, Sofocles, Euripides, Pindaro e Aristofanes, servindo de farol
aos homens e mulheres de todas as épocas. Inscreve-se na filosofia antiga — na
dialética platonica e na metafisica aristotélica — como uma figura de
linguagem poderosa, atuando colaborativamente na articulagdo dos sistemas
de pensamento racionais da antiguidade — no dominio do Direito, da
Medicina, da Engenharia, ¢ hoje suas emanagdes atualizam a trama das
vivéncias e linguagens eletronicas compartilhadas (PAIVA, 2012, p. 162).

Hermes tudo traduz e desloca. Para Serres, ele ¢ o operador de aproximacdo, mas,
paradoxalmente, a0 mesmo tempo que media as possibilidades de interpretagdes, pode

obscurecé-las. Caminhando entre hermenéutica e hermetismo, entre chiaroscuro, esse ser nao

tem mediador, nem meio termo.

Hermes é sempre um argumentador. Por outro lado, o seu objectivo é sempre
esclarecer os textos de maneira decisiva através de aproximagdes que nao
sd0 apenas inesperadas, mas se justificam pela sua proximidade no tempo
dobrado. Isso eu compreendo, ¢ a metafora, o jogo regulado da metafora.
Mas existe, em minha opinido, um segundo hermetismo, que recobre o outro,
que o contradiz, que ¢ hermético no sentido de esotérico, de voluntariamente

86 Original: “Hermes is the messenger, the promiscuous one who chaperones travelers while on a journey. As
the guiding god, he accompanies merchants and others venturing into foreign worlds. Hermes stands at the
doorway, the threshold between the hearth and the outlands; he stands at the crossroads too, in the form of
“herms” or stone pillars which serve as waypoints and boundary markers. For these many qualities Jacques
Derrida famously called Hermes the “signifier god”; indeed as inventor of writing, Hermes is a key figure in
any theory of mediation”.

87 Como veremos a seguir com McLuhan, estamos imersos em uma ecologia cognitiva eletroactstica que nos
aproxima do modo de percepcdo mitica.

88 Maria, a mde de Deus (ou de Jesus), também figura entre as imagens miticas da mediacdo. Segundo os
catdlicos, ela pode interceder junto ao filho por nos.
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esotérico, que nao estabelece nenhuma mediagdo, que as suprime, a que eu
chamaria o lado cataro (SERRES, 1996, p. 92).

Transmutado em Hermes Trimegisto, um amalgama do Hermes grego e do deus
egipcio Toth (o criador da escrita®), é tdo misterioso e luminoso quanto Lao-Tse ou Heraclito.
Suas palavras ou aquilo que dizem ser suas palavras, para alguns, funda a quase-ciéncia,
quase-arte da alquimia. Conforme a lenda (e a musica), Hermes escreveu com uma ponta de
diamante em uma placa de esmeralda. Nos labirintos do tempo, sua historia se multiplica,
como se em universos distintos. Nao nos cabe julgar sua veracidade, validade ou objetividade,
mas antes tentar enxergar como sua “obra” ajuda a instaurar uma forma de pensar a mediagao.

Em sua obra “Téabua de Esmeraldas”, a mediacao ¢ a ponte entre a unidade e a diversidade:

O que estd embaixo ¢ como o que estd no alto, e o que esta no alto ¢ como o
que esta embaixo®. E por essas coisas fazem-se os milagres de uma coisa so.
E como todas essas coisas sdo e provém de um pela mediagdo do um, assim
todas as coisas sdo nascidas desta Unica coisa por adaptacdo. [...] Assim, o
mundo foi criado. Disso sairdo admiraveis adaptagdes, das quais aqui 0 meio
¢ dado.
Renegada e até ridicularizada, a alquimia ressurge com a nanotecnologia.”’ Mais um
dos caprichos das dobras temporais, diria nosso Hermes/Exu. A alquimia, ao contrario da
ciéncia moderna, sempre reconheceu seu papel de mediagdo, ndo se tratava de buscar um

conhecimento imediato, nao mediado, ndo era o caso de purificar e isolar verdades, mas, sim,

combinar e transmutar elementos. A alquimia pode ser vista como uma forma (que jamais quis

89 Como pode ser visto no didlogo Fedro de Platdo.

90 Como nos lembra Latour: “A modernidade é muitas vezes definida através do humanismo, seja para saudar o
nascimento do homem, seja para anunciar sua morte. Mas o préprio habito é moderno, uma vez que este
continua sendo assimétrico. Esquece o nascimento conjunto da “ndo-humanidade” das coisas, dos objetos ou
das bestas, e o nascimento, tdo estranho quanto o primeiro, de um Deus suprimido, fora do jogo. A
modernidade decorre da criagdo conjunta dos trés, e depois da recuperacdo deste nascimento conjunto e do
tratamento separado das trés comunidades enquanto que, embaixo, os hibridos continuavam a multiplicar-se
como uma consequéncia direta deste tratamento em separado. E esta dupla separacio que precisamos
reconstituir, entre o que esta acima e o que esta abaixo, de um lado, entre os humanos e os nao-
humanes, de outro” (LATOUR, 19944, p. 19).

91 Nanotechnology - the new alchemy: <http://www.nanowerk.com/nanotechnology-news/newsid=41725.php>
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ser moderna) de explorar a relagdo entre humanos € ndo humanos. Assim como a astrologia,**
a alquimia pode ser entendida como um tipo de xamanismo que nao nos separa dos astros, da
Terra, da Lua ¢ do Sol; muito pelo contrario, tenta encontrar o meio, o médium dessas
mediacdes.

Anjos também sdo mediadores miticos, seres que Serres descreve como 0s

intermediarios invisiveis de todas as mensagens. Segundo ele:

Hoje, ainda mais que a de Hermes, surge a figura que assume na sua morte,
ou antes na morte de Pa, seu pai, no comecgo da era cristd, tendo em conta as
influéncias semiticas: a multiplicidade dos anjos. Existem justamente varias
classes de anjos e a multiplicidade desses portadores de mensagens invade
todo o espago (SERRES, 1996, p. 163).

Anjos como Gabriel”®, um personagem que atravessa as trés grandes religides do livro,
judaismo, cristianismo e islamismo (onde é grafado como Gibreel®*), mas que justamente por
serem mediadores, segundo a Biblia, ndo podem ser cultuados.” Aqui ja4 come¢amos a ver
alguns sinais de desconfianca na mediacao, algo que talvez tenha uma profunda relagao com a

escrita e sua ecologia cognitiva. Quem sabe a negacao da media¢ao nao esteja por tras da base

de sustentacao de todo fundamentalismo?

3.2 MEDIACAO E SEUS USOS

Muitas sdo as transmutagdes do termo mediagdo ao longo da historia. Nao se trata aqui

de refazer o percurso etimologico do termo, pois muitas seriam as chaves interpretativas e as

92 O mapa astrolégico é um bom exemplo de composicdo de mundo comum, onde humanos e ndo humanos
coexistem, agenciando e sendo agenciado nas complexas rotas dos individuos, dos coletivos e das escalas
planetarias. A sincronizagdo de nossa presenca, sobre a superficie da terra em relagdo a posicao dos astros e
dos planetas, é uma bela metafora das possibilidades de nossa coexisténcia.

93 Ver verbete wikipédia: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Gabriel _(anjo)>.

94 No livro Versos satdnicos, de Salman Rushdie, o personagem Farishta se transmuta no anjo Gibreel.

95 Ver Colossenses 2:18.
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possibilidades de aproximacao: midia, medium, medo, (re)medios, meditagdo, etc. Em vez
disso, vamos passear por alguns usos do atual senso comum que, muitas vezes, interpreta a
mediagdo como o lugar da manipulagdo, da distancia, da artificialidade e da inautenticidade.
O termo mediacdo atravessa muitos dominios. E muito usado no Direito, onde tem o
sentido diplomatico da articulagdo de um acordo entre partes em litigio, o que ndo deixa de
ser interessante quando pensamos no sentido diplomatico da AIME. Mas, olhando a
desambiguac¢do”™ do termo em inglés na Wikipédia, vamos encontrar mais seis possibilidades

de utilizag¢ao do termo:

Mediag¢ao cultural (Cultural mediation) — um mecanismo de
desenvolvimento humano.

Mediacao de dados (Data mediation) — a transformagao de dados através de
um modelo de mediacao de dados.

Mediagao (magica) — uma ideia do pensamento magico tradicional.
Mediagao (Teoria Marxista ¢ media studies) — a conciliacdo de duas forgas
opostas dentro de uma determinada sociedade por um objeto mediador.
Mediacao (estatistica) — um conceito em psicometria.

Mediacao de telecomunicacées (7Telecommunications mediation) — um
processo que converte os dados de chamada para um formato que pode ser
importado por um sistema de faturamento ou outra aplicacao.

Vamos nos concentrar no verbete” relacionado as concepgdes marxistas e aos estudos
de midia, em que se pode visualizar o horizonte conceitual que opde duas formas de
compreender a mediacao, pelo menos no dominio das ciéncias humanas. A visdo simplificada,
como condiz a um verbete enciclopédico, identifica uma oposi¢do entre interpretagdes que se
inspiram na obra de Marx ou na de McLuhan. Segundo o verbete, a conceituagdo de
mediagdo, no dominio da comunicagdo que se inspira na matriz marxista, entende que ela
indica algum tipo de distanciamento, ou alienagdo, entre 0 homem e sua verdadeira natureza,

ou entre o homem e a verdade (o duplo clique?). A cultura burguesa, a manipula¢ido midiatica,

96 Tradugdo nossa, ver: <https://en.wikipedia.org/wiki/Mediation_(disambiguation)>.
97 Ver: <https://en.wikipedia.org/wiki/Mediation_(Marxist_theory_and_media_studies)>.
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a religido etc. seriam formas mediadas de alienar o homem de sua esséncia. Essa perspectiva

critica comunga com os estudos de autores como Jesus Martin-Barbero, para quem:

As mediagdes passam a ser transformagao do tempo e do espago a partir de
dois grandes eixos, migracdes e fluxos de imagens e, como consequéncia, as
duas mediacdes fundamentais para pensar o processo de mutagdo cultural
sdo, para ele, a identidade e a tecnicidade (RONSINI, 2010).

Segundo essa perspectiva, os estudos de midia devem denunciar a forma como o poder
associado aos meios de comunicagdo de massa conduzem os rebanhos alienigenas, ou
alienados, ao consumo e ao abate de sua liberdade. Excessivamente ideologizada, essa
abordagem geralmente funciona bem para arregimentar ativistas que pregam a excomunhao
de algumas empresas que ainda insistem em mediar o acesso imediato ao real. Galloway,

Thacker e Wark apontam para a insuficiéncia dessas abordagens:

Nao existem estudos de midia que ha décadas definem producdo cultural
como um agregado complexo de diferentes tipos de praticas inter-
relacionadas produzindo diferentes tipos de artefatos inter-relacionados?
Mesmo se isso for verdade, nos ainda afirmamos que os estudos de midia
hoje operam com uma concep¢do um pouco limitada do que sdo os meios.
Novos tipos de paroquialismos invadiram a conversa, assim que estava
comecando a ficar interessante. Novos tipos de limitagdes e preconceitos t&ém
tornado dificil para os estudiosos de midia dar o passo final e considerar as
condi¢gdes basicas da mediagdo. Pois assim como o pds-estruturalismo
celebra o jogo livre (free play) da textualidade, continua a haver uma
tendéncia que tratar os meios de comunicagdo “subordinados” ao texto como
algo problematico, como algo que gera certa ansiedade metodologica. Se o
texto (ou a tela, ou a figura plana) ¢ um “bom” objeto no criativo jogo de
interpretagdo, a midia € o objeto “ruim” do poder e da vulgaridade. Portanto,
temos de lutar por teoria da midia, mesmo quando reconhecemos a sua
capacidade para a estagnacdo e repeticdo (GALLOWAY; THACKER;
WARK, 2013, p. 7, traducdo nossa).”®

98 Original: “Has not media studies, for decades already, defined cultural production as a complex aggregate of
different kinds of interrelated practices producing diff erent kinds of interrelated artifacts? Even if this is
true, we still contend that media studies today operates with a somewhat limited conception of what media
are. New sorts of parochialisms have invaded the conversation, just as it was starting to get interesting. New
kinds of limitations and biases have made it difficult for media scholars to take the ultimate step and
consider the basic conditions of mediation. For even as post-structuralism celebrates the free play of
textuality, there remains a tendency to treat the media “beneath” the text as something of a problem, as
something about which one has methodological anxieties. If text (or screen, or the picture plane) is the
“good” object of creative and interpretive play, media is the “bad” object of power and vulgarity. So we must
fight for media theory, even as we acknowledge its capacity for stagnation and repetition.”
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Nao se trata, evidentemente, de descartar a utilidade, em algumas situagdes, das
perspectivas que operam com a dinamica entre controle e liberagcao da informagao. No caso da
presente pesquisa, a pressuposicdo de que determinados grupos estdo “alienados” ou sendo
“manipulados” nos desviaria de tentar entender como se constitui os modos de coexisténcia

mediada comunicacionalmente.

3.3 MEDIACAO E A MENSAGEM

Na outra margem do verbete citado, estdo as derivagdes tedricas que partem da obra de
Marshall McLuhan (1911-1980). Podemos dizer que McLuhan olhava o entorno
contemporaneo como quem estuda uma tribo estranha, como em uma etnografia que parte do
cotidiano. Assim como se fosse um etnografo do entorno, do aqui-agora, ele recolhe artefatos
(tecnologias), artesanato (meios), pinturas rupestres (publicidades), estuda o comportamento,
as linguagens, as instituigdes e os ritos. "Eu ndo explico — eu exploro", dizia ele (STEARN,
1967), assim com suas exploracdes, foi reunindo indicios que poderiam nos ajudar a coexistir
com o vortex, o redemoinho informacional.

Para ele, a melhor metafora dessa situagdo estava no conto de Edgar Allan Poe A4
Descent into the Maelstrom (1841), onde um navegante naufrago estuda os padrdes do
redemoinho, enquanto afunda, buscando uma forma de sobreviver/conviver. Também se pode
dizer que McLuhan tentava entender o desaparecimento de seu mundo (a cultura classica da
literatura) no vortice” eletronico (Maelstrom). Ele mesmo dizia ndo ser o caso de julgar se os

novos fendmenos sdo bons ou maus, a questdo ¢ entendé-los (ou estendé-los), portanto, a

99 Nesse sentido , € muito interessante assistir a visualizacdo do modelo de um vortex solar criado por Nassim
Haramein. Ver no youtube: <https://youtu.be/q2ZOc_UKNC4>.
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principio, nem apocalitico, nem integrado (ECO, 1993).

Segundo McLuhan, esse turbilhdo informacional apresenta-se como uma nova
ecologia cognitiva e desde o telégrafo tem se intensificado. Assim, a 4gua que nos envolve
nesse turbilhdo de mensagens ndo ¢ mais a mesma do telégrafo, mas ainda é fruto do mesmo
fluxo elétrico. Nao podemos esquecer que a digitalizagdo ¢ uma forma de eletricidade. Para
ele: “A eletricidade viria a causar a maior das revolugdes, ao liquidar a seqii€ncia e tornar as
coisas simultdneas” (MCLUHAN, 2001, p. 26). A eletricidade se expande sem reconhecer
diferengas culturais, para ela ndo existem castas, nem credos. A noite, nos terreiros de
candomblé ou nas sinagogas, a luz elétrica ilumina a todos. Também nao existe divida quanto
ao efeito do ato de ligar uma luz: “A luz elétrica ¢ informagio pura. E algo assim como um
meio sem mensagem” (Ibid., p. 22). De forma semelhante, a midia propaga a informacao e,

sendo 0 meio a mensagem, sua mediagdo é seu sentido.

Nao percebemos a luz elétrica como meio de comunicagdo simplesmente
porque ela ndo possui “contetido”. E o quanto basta para exemplificar como
se falha no estudo dos meios e veiculos. Somente compreendemos que a luz
elétrica ¢ um meio de comunicaciao quando utilizada no registro do nome de
algum produto. O que aqui notamos, porém, nao ¢ a luz, mas o “contetido”
(ou seja. aquilo que na verdade é um outro meio). A mensagem da luz
elétrica é como a mensagem da energia elétrica na industria: totalmente
radical, difusa e descentralizada. Embora desligadas de seus usos, tanto a luz
como a energia elétrica eliminam os fatores de tempo e espacgo da associagdo
humana, exatamente como o fazem o radio, o telégrafo, o telefone ¢ a
televisdo, criando a participagdo em profundidade (MCLUHAN, 2001, p.
23).

Para McLuhan, a mediacdo é como um processo, um ambiente invisivel como agua
que sO percebemos quando somos chocados por antiambientes. Os meios, entdo, agem e se
agem sdo atores. Essa percepcdo foi tachada por muitos criticos como um tipo de
“determinismo  tecnologico”. Segundo Erick Felinto, “etiquetar alguém como

tecnodeterminista ainda é ‘um pouco como dizer que tal pessoa gosta de estrangular lindos

filhotinhos de cachorro’”, mas, segundo ele, a acusacdo tem perdido forca a medida que
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avancam as discussOes sobre o pés-humanismo. Kittler, por exemplo, ndo tem nenhum pudor
em afirmar que “os meios determinam nossa situacao” (PEREIRA, 2011, p. 10-1).

As extensdes de McLuhan sdo um tipo de coexisténcia, mas ainda ndo nos permitem
respeitar ontologicamente aquilo que, com nos, coexiste (STANGL, 2011). McLuhan produz
belas metaforas de descentramento que comunicam nossa mistura, nosso ser hibrido, em
imagens como: a bicicleta ¢ a extensdo das pernas, os 6culos sdo extensdo dos olhos, a faca ¢
a extensdo das unhas, o chapéu ¢ a extensdo do cabelo, o carro e as roupas sdo extensao de
nossa pele. McLuhan entende e estende todas as tecnologias:

[...] como extensdo de nosso proprio corpo, de nossas proprias faculdades,
quer se trate de roupa, habitagdo, quer se trate dos tipos mais familiares de
tecnologia, como a roda e o estribo, que sdo extensdes de varias partes do
corpo. A necessidade de amplificar a capacidade humana para lidar com
varios ambientes da lugar a essas extensoes tanto de ferramenta quanto de
mobiliario. Essa amplifica¢do de nossa capacidade, espécie de deificagdo do
homem, eu a defino como tecnologia (MCLUHAN, 2005, p. 90).

Assim “todos os artefatos humanos — lingua, leis, ideias, hipoteses, ferramentas,
vestuario, computadores — sdo extensdes de nosso corpo fisico” (Ibid., p. 335), O corpo como
lugar desse cruzamento, atravessado entre modos de existéncias. Segundo McLuhan, nossa
materialidade se desloca “tendo prolongado ou traduzido nosso sistema nervoso central em
tecnologia eletromagnética, o préximo passo ¢ transferir nossa consciéncia para o mundo do
computador” (Id., 2001, p. 81). Essas metaforas de McLuhan sdo como narrativas que
descrevem o movimento de nosso foco de atencdo, entre nossos corpos, ndo mais purificados,
nem isolados, mas imersos em redes de atuagdo que conjugam nossas identificagdes. Como
dizia McLuhan, “objetos ndo sdo observaveis, apenas as relagdes entre os objetos sdo
observaveis” (STEARN, 1967, p. 292). A “extensdo” também pode ser entendida (e

estendida) como um tipo de mediagdo, e sua mensagem comunica a transformacgdo ou

traducdo de um meio em outro. A “massagem” é uma acao fisica, real e simbdlica. As

76



19 sobre nossa atengdo. O fato de algo ser

extensoes sdo relacdes intensificadas, “massagens
estendido, o olho ou a pele, remete a um deslocamento, a um hibrido espaco-tempo que
desindividualiza os corpos.

No entendimento da mensagem, ndo podemos desprezar a forma como ela foi
transmitida. Se for escrita, falada, filmada, cantada, pintada, se for um gesto ou uma
expressdo facial, isso ird interferir no seu sentido, pois cada forma envolve uma gramatica de
uso. Existe um acordo cognitivo que permite que todos reconhegam um toque de telefone e
uma imagem de cinema como tais. Estamos afundando no mar dos estimulos informativos e,
segundo McLuhan, a nossa unica esperanga ¢ reconstruir o sentido narrativo, seja mitico ou
estético, do nosso cadtico entorno (STANGL, 2012). Suas teorias e experimentagdes sao
tentativas de nos alertar e acordar da “narcose” a que estamos submetidos, uma vez que nao
estamos sabendo lidar com o tsunami informacional. Segundo ele, existem quatro perguntas
fundamentais, um tetraedro que nos ajuda a entender o funcionamento das mediagdes
tecnologicas:

1? - 0 que esse meio vai aperfeigoar (enhances)?

2%- 0 que tornara obsoleto (obsolesces)?

3% o que ira recuperar (retrieves)?
4%~ depois de seu apice, como esse meio se transformara em seu oposto (reverses)?

A. Realce D Inversién
(figura) (fon

C. Recuperacién B. Desuso
(figura) (fondo)

Figura 4 - Tetraedro

100 McLuhan usava a imagem da massagem no lugar da mensagem, segundo ele somos massageados pela
informacdo. Ndo deixa de ser curiosos associar essa visdo aos recentes estudos que apontam as
transformac0es de nossos cérebros por conta do uso de smartphones, por exemplo, ver: GHOSH, GINDRAT,
CHYTIRIS, BALERNA e ROUILLER, 2015.
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Se pensamos no carro como um meio de transporte, as respostas ao tetraedro poderiam ser:

1° — o carro aprimorou nosso deslocamento;

2° — tornou obsoletas as carrocas;

3° — recuperou o nomadismo (contemplagao dinamica) e, enfim,

4° — gerou os engarrafamentos (contemplacdo estatica).

Segundo ele, um recurso como o replay, muito usado na transmissdo televisiva de
eventos esportivos (MCLUHAN, 2005, p. 339):

1° — aguca a percep¢ao dos processos cognitivos;

2° — torna obsoleta a sequéncia cronologica linear;

3° —resgata o sentido estrutural do evento, sem necessidade da experiéncia;

4° — e paradoxalmente, por fim, estimula a tradigao.

A formulacdo dessas “leis”, ou fluxos, estd em sua obra pdstuma, Laws of Media
(1988), escrita com ajuda de seu filho Eric McLuhan, e representa um dos grandes legados do
seu pensamento. As suas leis sdo como jogos de linguagem que nos ajudam a identificar
padrdes que sdo sentidos como presencas, ou, como veremos, uma forma pragmadtica e
empirica de identificar os modos de coexisténcia. Por exemplo, quando olhamos os satélites,
através do prisma do tetraedro (MCLUHAN; MCLUHAN, 1988, p. 151).

1° — exalta a percep¢ao do planeta,

2° — tornando obsoleta a ideia de natureza,

3° — recupera o envolvimento ecoldgico

4° — e levando a implosao populacional.

Conforme Lévi-Strauss: “o homem primitivo é inevitavelmente ecoldgico” (1966
apud. MCLUHAN; MCLUHAN, 1988, p. 150). Ou seja, a coexisténcia com os satélites
ajudou a recuperar (3" lei) a ecologia cognitiva da vida tribal. No mundo tribal, todas as
informacgdes também sao simultdneas — os sons de aves, o barulho das folhas, o vento, o
zumbido de uma flecha —, mas, ao contrario de nos, todas essas informacdes fazem parte de
um universo mitico que, para eles, tem um profundo sentido. Tudo esta relacionado com tudo,

todas as coisas estdo conectadas, uma condi¢do que, para 0 homem moderno, ¢ a chamada

paranoia (Ibid., p. 150). Seguindo na exploragdo de nossa convivéncia com os satélites,
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McLuhan aponta a transformagdo do mundo em palco (4% lei), o reverso da populagdo, saindo
da condicdo de meros espectadores, para, como em um reality show, ator/rede,
ator/participante. Continuando o ciclo do tetraedro, que ndo é necessariamente linear, ele nos
leva a obsolescéncia da ideia de natureza (2° lei), ideia que, segundo Lewis Mumford'"' foi
uma invenc¢do dos gregos. Citando Mumford e sua compreensdao do espaco urbano como
organico, McLuhan vé que os satélites criam a percep¢do do ambiente sob controle,
monitorado como em um laboratério MCLUHAN; MCLUHAN, 1988, p. 151).

Para McLuhan, o desenvolvimento da escrita e do alfabeto, cogestaram as condic¢des
para uma forma compartimentada de ver o mundo. O alfabeto ¢ uma classificacdo fonética
sem sentido, uma extensao visual de nossa fala. O sentido para o homem de culturas letradas ¢é
dado pela leitura, uma forma lenta de compartilhar informagdo que vem se misturando com
outras formas desde a invenc¢do do telégrafo. Vilém Flusser'” também escreve sobre a

transformagao da nossa percepcao depois da escrita. Segundo ele,

O estilete usado para escrever volta-se contra as imagens que nos fizemos do
e a partir do mundo objetivo. Ele volta-se contra qualquer zona do
imaginario, magico e do ritual, que colocamos diante do mundo objetivo. Ele
dilacera nossas representacdes do mundo para organiza-las de forma
esfarrapada em linhas ordenadas, em conceitos que podem ser contados,
narrados e criticados. O mito de criagdo do homem mostra o engajamento
antimagico de todo escrever. Por isso, qualquer escrita ¢é terrivel por
natureza: ela nos destitui das representagdes por imagens anteriores a escrita,
ela nos arranca do universo das imagens que, em nossa consciéncia anterior
a escrita, deu sentido ao mundo ¢ a n6s (FLUSSER, 2010, p. 29).

A escrita € por si s6 iconoclasta, uma destruidora de idolos. A forma como inserimos
codigos sobre uma superficie, a dor e o esfor¢o da inscri¢do, algo que perdura em nossa
relacdo com a escrita, advém, segundo ele, dessa violéncia com o mistério. Mesmo depois de

tornarmos a escrita mais fluida, passando do lapis aos teclados das antigas maquinas de

101 Interessante observar que Latour (2001) também cita Mumford no artigo sobre mediagao técnica.
102 Flusser foi leitor de McLuhan e o cruzamento entre o pensamento dos dois foi tema da revista Flusser
Studies n° 6 (2008) - http://www.flusserstudies.net/archive/flusser-studies-06-may-2008
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escrever — onde o bater nas teclas gerava um tipo de interferéncia sonora, de alguma forma —,
a violéncia do gesto sobrevivia. Hoje, quando teclamos em nossos dispositivos, notebooks,
smartphones ¢ tablets, sentimos menos o esfor¢o de antes. A violéncia hoje se da sobre a

energia que gastamos para manter a aten¢do sobre um ponto. Se considerada assim, sob o

(134

aspecto energético, um ponto “.”, escrito sobre a pedra, impresso sobre o papel e projetado na
tela, sdo formas distintas de concentragdo de luz. E, portanto, formas distintas de enxergar o

que esta sendo dito. Segundo McLuhan:

[...] as revolugdes na apresentagdo, acondicionamento e distribuicdo de
ideias e sentimentos modificaram ndo so6 as relagdes humanas, mas também
as sensibilidades. [...] ignoramos profundamente o papel da alfabetizacdo na
formagdo do homem ocidental, desconhecendo igualmente o papel dos
meios de comunicagdo eletrénica na modela¢do dos valores modernos. [...]
Os meios eletronicos de comunicacdo do homem pds-letrado contraem o
mundo reduzindo-o as proporgdes de uma aldeia ou tribo onde tudo acontece
a toda gente ao mesmo tempo. [...] A televisdo da essa qualidade de
simultaneidade aos eventos na aldeia global. [...] Se isso ¢ bom ou mau, é
uma questao que ainda falta apurar. [...] Sem uma compreensio da gramatica
dos meios de comunicacdo, ¢ impossivel ter esperanga de se atingir uma
consciéncia contemporanea do mundo em que vivemos (MCLUHAN;
CARPENTER, 1971, p. 16).

Para McLuhan, a obra de James Joyce anuncia a ambiéncia acustica na era do
tribalismo elétrico, uma literatura pds-letrada e quase um tipo de engenharia. A literatura
contemporanea, principalmente as experimentacdes de Joyce, cria o que McLuhan chamava
de antiambiente. Foi assim que ele percebeu a “adgua” ou a ecologia cognitiva em que estava
imerso.

As metaforas e os paradoxos de McLuhan sdo formas muito criativas de abrir caixas-

103

pretas - daquilo que entendemos como sendo as novas midias. A “aldeia global” ¢ uma boa

metafora para quem nunca foi moderno, além de sinalizar a busca de uma visdo que supere as

103 Como é possivel ver/ler ao longo dessa pesquisa, muitas vezes recorro ao cruzamento Latour e McLuhan
[MCL.LAT], as aproximacOes e contrastes entre suas teorias, parecem abrir caminhos para os novos
horizontes que tento explorar. No entanto, para manter o foco nessa trilha pode ser ttil ignorar algumas
diferencas e divergéncias, que parecem servir apenas para alimentar a postura critica da imobilidade.
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limita¢des da linearidade de uma ecologia cognitiva desenvolvida na modernidade, a partir da
leitura. Muitas das ideias de McLuhan foram criadas a partir de um fecundo debate sobre os
aspectos culturais da comunicagdo com o antropdlogo Edmund Carpenter. Foi ele que lhe
apresentou o mundo acustico dos esquimoés e lhe ajudou a exercitar certo tipo de simetria,
superando um ponto de vista, a principio, etnocéntrico. McLuhan passeia entre literatura,
filosofia, narrativas historicas e antropoldgicas, compondo um mosaico que tenta descrever

nossa relagdo com os mais diversos objetos técnicos.

3.4 MEDIACAO E DIGITALIZACAO

A digitalizagao transformou a informagdo dos discos, dos livros, das fotos, dos filmes,
dos mercados, dos corpos e das mentes em eletricidade. Se o telefone (elétrico), como disse
McLuhan, tinha nos transformado em seres desencarnados, a digitalizagdo nos reencarna,
como diz Latour, em perfis, rastros, textos, fotos, videos, compras etc. A eletrificacdo tinha
(tem) a velocidade e a compressdo das distancias, tdo imediato quanto o ambiente acustico. A
informagdo elétrica vem de todos os lados. Sem as limitagdes geograficas da voz, a luz nos
globalizou. A digitalizagdo, por outro lado, traz a (i)mobilidade (como os “moveis imutaveis”
de Latour) e um global sem temporalidade, ou seja, sem tatilidade, um outro tipo de
experiéncia metafisica e glocal. Como seria olhar a digitalizagao sob o prisma do tetraedro?

1° expande o espago € comprime o tempo;

2° retorno da metafisica, ou o pluriverso?;

3° torna obsoleta a humanidade;

4° no reverso, comprime o espago ¢ expande o tempo.

A TV desmaterializa a informag@o, como o telefone e o telégrafo, transformando-a em

fluxo, como ocorre na fala. Na verdade, um transporte, do meio ar para o meio elétrico. A
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digitalizagdo, assim como o impresso, sdo materializagdes da informagdo.'™ Mas a
digitalizagdo ¢ um hibrido de matéria e fluxo. O livro transporta a informag¢ao no espago € no
tempo, a digitalizagdo transporta o espago ¢ o tempo através da informagdo. Nao se trata de
focar nas redes que ja estavam ali antes da digitalizagdo, mas, sem esquecer delas, pode ser
mais interessante descrever empiricamente a experiéncia contemporanea, principalmente dos
jovens, no ambiente cognitivo digitalizado. Que tipo de mediacdo ¢ essa? Como ela altera a
nossa coexisténcia?

A base de toda experiéncia é empirica. Quando nos deslocamos entre ambientes
distintos e descrevemos esse processo, fazemos etnografia, falamos da coexisténcia entre
sujeito e objeto. Uma coexisténcia mediada, pois ocorre através e entre ambientes distintos.
McLuhan falava que os artistas conseguiam antecipar nossa experiéncia de deslocamento
entre ambientes distintos, chocando-nos com um antiambiente. Ou, como as vezes dizemos,
“nos tirando o ch@o”, ao menos na sua €poca essa sensagdo parecia mais tangivel. Latour
também tem feito experiéncias sensoriais, mas ndo de um antiambiente e, sim, de

multiambientes com ajuda dos seres da [FIC].

3.5 MEDIACAO E ARTE

Colega de Latour na época das pesquisas no CSI, Antoine Hennion ¢é citado por ele
como inspirador de seu conceito de mediacdo (LATOUR, 2012a, p. 30). O famoso exemplo
da mediagdo divina na obra de Bach, acusado de blasfémia por mediar a relagdo com Deus

através de sua obra (Id., 2013, p. 269), é uma boa ilustracdo dos questionamentos trazidos

104 E interessante observar os casos da digitalizacdo de obras ameacadas de “extincdo” pelo Estado Islamico.
Ver: “Ameacados pela guerra, monumentos sdo escaneados a laser em 3D”: <http://nytiw.folha.uol.com.br/
#/folha/content/view/full/34709>.

82



pela Sociologia da Arte de Hennion. Por que ignorar a forga ontoldgica das obras de arte,
reduzindo toda experiencia estética a precondi¢des socioculturais? Segundo Ferreira, a obra
de Hennion aponta para

[...] o problema das “formas classicas de Sociologia”: “a falta radical de
preocupacao com as proprias obras”; “as obras ndo agem”. O interesse esta
todo nas suas condigdes e determinagdes sociais, e qualquer relato
envolvendo experiéncias estéticas ¢ “automaticamente tomado como uma
manifestacdo das ilusdoes dos atores a respeito de suas proprias crengas |...]
ou os produtos convencionais [e “arbitrarios”, “palavra-chave em qualquer
analise em termos de crenga”] de uma atividade coletiva” (FERREIRA,

2010).

Segundo Hennion (2003), o actante musical possibilita fazer uma analise positiva das
mediagdes humanas e materiais durante a performance/execugdo e consumo/fruicdo da obra,
através dos gestos, dos corpos nos shows, ou através dos diversos suportes de difusdo, como
discos, cds, videos e streaming. Para ele, as mediacdes sdo formas positivas de seguir os

rastros da nossa coexisténcia com os seres da ficgdo [FIC], ndo uma forma de denunciar a

classica massificagdo do gosto (HENNION, 2011).

Hennion explica o fato de os estilos Rock e Pop terem sido objetos
privilegiados para essa nova Sociologia argumentando que, diferentemente
dos estilos mais classicos, eles foram desde o inicio € mais evidentemente
“uma mistura de rituais, estruturas lingliisticas e sociais, tecnologias e
estratégias de marketing, instrumentos e objetos musicais, politicas e corpos”
(FERREIRA, 2010).

A mediacgdo, para Hennion, traz de volta certa “objetividade” no estudo das expressoes
artisticas. Mas ndo se trata de desconsiderar as andlises da sociologia critica, mas sim
relativizar suas metaexplicagdes, ouvindo todos os actantes envolvidos. Segundo ele:

O tema da mediacdo como um meio empirico para a identificagdo do
aparecimento progressivo de uma obra e sua recep¢ao ¢ muito rico; ¢ o meio
(para o socidlogo) reabrir a dualidade obra/gosto, uma dualidade que
representa um fechamento da analise, com trabalhos de esteticistas e
musicologos do lado esquerdo, que atribuem o poder da musica para a
musica em si, e, do outro lado, a dentincia socioldgica, da redugdo da musica
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a um rito. (HENNION, 2003, p. 85, tradugio nossa)'®.

Portanto, pode ser interessante transitar entre a dualidade obra-gosto, superando a
escolha entre uma andlise objetivista da estética em si da obra e a andlise subjetivista das
crencas socioldgicas dos consumidores e criadores. Hennion defende uma andlise da
coexisténcia com os seres da ficgdo [FIC] que se realiza na atengao a propria mediagao.

Segundo ele, as obras de arte sdo um tipo de criacdo distribuida entre atores-
mediadores, ou atores-redes. Assim, a “criatividade distribuida” coexiste com ‘“criatividade
concentrada” dos grandes gé€nios artisticos, uma alimentando a outra, em uma simbiose
criativa. Como frisa Hennion, a “cria¢do ndo tem de ser ‘tirada’ dos grandes compositores e
devolvida para a sociedade ou consumidores: ela é apenas mais distribuida” (HENNION,
2003, p. 87, tradugdo nossa)'®. Ignorar as mediagdes desse processo coletivo, nos leva de
volta ao mito do criagdo solitaria e da inovagdo pura sem precedéncia, ou seja, uma forma
essencialista de abordar os seres da ficcdo [FIC]. Para evitar isso, segundo ele, devemos

manter a atengao os rastros.

Destacar o trabalho da mediagdo consiste em [...] perceber que a criagdo ¢é
muito mais amplamente distribuida, que ocorre em todos os intersticios entre
essas mediagOes sucessivas. Nao &, apesar do fato de existir um criador, mas
que ndo se pode ser apenas um criador, pois ¢ necessario todo o nosso
trabalho coletivo de criagdo. (HENNION, 2003, p. 90-91, tradugdo nossa)'”’.

105 Original: The theme of mediation as an empirical means for identitying the progressive appearance of a
work and its reception is very rich; it is the means (for the sociologist) to reopen the work-taste duality, a
duality that represents a closure of the analysis, with works on one side left to aestheticians and
musicologists, who attribute the power of music to the music itself, and, facing them, a sociological
denunciation, the reduction of music to a rite.

106 Original: creation has not to be ‘taken away’ from the great composers and given back to society or
consumers: it is just more distributed.

107 Original: Highlighting the work of mediation consists of [...] realizing that creation is far more widely
distributed, that it takes place in all the interstices between these successive mediations. It is not despite the
fact that there is a creator, but so that there can be a creator, that all our collective creative work is required.
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3.6 MEDIACAO E REALIDADE

Para Latour, os seres da ficcdo [FIC] “ficcionalmente” indicam uma proximidade
criativa entre materiais € numeros, como ocorre nos mitos ¢ cosmologias. A [FIC] é, segundo
ele, uma forma de instaurar obras que podem multiplicar os mundos e, portanto, se opde a
visdo limitante de objetividade realista do modo Duplo Clique [DC]. Nada mais distante da
perspectiva distopica, da teoria critica da comunicagdo, que enxerga nos meios de
comunicacdo de massa formas alienantes de controle do imaginario (Adorno, Althusser,
Baudrillard, entre outros). De nada adianta tentar denunciar as intengdes do poder reduzindo
as possibilidades de interpretacdo. Uma totalidade epistemologica de tonalidade ideoldgica
reduz também as alternativas de compor mundos distintos.

Como na denuncia do simulacro feita por Baudrillard, uma metéfora, que ja foi muita
usada nas analises da coexisténcia mediada comunicacionalmente, como um indicativo
melancolico e saudosista de uma época em que tinhamos acesso nao mediado ao real.
Comentando McLuhan, a perspectiva ourobdrica de Baudrillard, como se diz, joga a crianga,

a agua e o balde fora.

Numa palavra, medium is message ndo significa apenas o fim da mensagem,
mas também o fim do medium. Ja ndo ha media no sentido literal do termo
(refiro-me sobretudo aos media electronicos de massas) — isto €, instancia
mediadora de uma realidade para uma outra, de um estado do real para outro.
Nem contetidos nem forma. E esse o significado rigoroso da implosdo.
Absor¢do dos pdlos um no outro, curto-circuito entre os pélos de todo o
sistema diferencial de sentido, esmagamento dos termos e das oposi¢des
distintas, entre as quais a do medium e do real — impossibilidade, portanto,
de toda a mediacdo, de toda a interven¢do dialéctica entre os dois ou de um
para o outro (BAUDRILLARD, 1991, p. 108).

Como pode ser visto no simulacro revisitado na trilogia Matrix dos irmaos

Wachowski'®, o real s6 pode ser acessado miticamente, para o horror dos iconoclastas. Mas

108 A série Sense8 dos irmaos Wachowski tem trazido a luz alguns aspectos psicolégicos da experiéncia
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de que adianta um réquiem para a morte do [DC] que nos lega a indefini¢do niilista da
desconstrugdo absoluta? McLuhan aposta no retorno das narrativas miticas, semelhantes aos
meios frios que, segundo ele, nos envolvem — pois sdo mediacdes incompletas, em que
precisamos preencher a informacao, como a foto desfocada —, a narrativa mitica também ¢

uma evocagao.

Uma vez que a era eletronica nos leva inevitavelmente para um mundo de
vis@o mitica, [...] convém que nos livremos do “sentido de mito” como irreal
ou falso. Foi o intelectualismo fragmentado e literario dos gregos que
destruiu a visdo mitica integral para a qual estamos agora voltando. O poeta-
pintor William Blake foi um dos precursores dessa consciéncia, mas
Giambattista Vico, o predileto de James Joyce, precedeu Blake nessa
consciéncia (MCLUHAN; FIORE, 1973, p. 185).

As artes, a literatura e a poesia podem nos ajudar a reconhecer o sentido da linguagem
mitica em nossa ecologia cognitiva. A digitalizagdo da informagdo e sua propagacgdo
intensificam nossa percep¢do mitica, talvez por isso vemos a multiplicacdo dos boatos via

rede. E como se estivéssemos vivendo um tipo de pos-historia, pois segundo Flusser:

Os inventores do alfabeto viram, nos criadores de imagens e nos mitdlogos,
inimigos, e nao distinguiram, com razdo, uns dos outros. A cria¢do e a
adoragdo de imagens (magia), tanto quanto o sussurro escuro ¢ circular (o
mito), sdo dois lados da mesma moeda. O motivo por tras da invengdo do
alfabeto foi superar a consciéncia magico-mitica (pré-historica) e garantir
espago para uma nova (historica) consciéncia. O alfabeto foi inventado como
codigo de consciéncia historica. Se nos devemos abrir mao do alfabeto, isso
se dara provavelmente porque estamos nos esforcando para superar a
consciéncia historica (pos-historia). Estamos cansados do progresso, € ndo
apenas cansados: o pensamento historico comprovou-se irracional e
homicida. Essa ¢ a razdo verdadeira (e ndo a desvantagem técnica do
alfabeto), pela qual estamos preparados para desistir desse codigo
(FLUSSER, 2010, p. 49).

Isso pode ajudar a entender a multiplicagdo das teorias conspiratorias'”, quase miticas,

contemporanea de coexisténcia, abandonando qualquer resquicio de essencialismo.
109 Na Wikipédia existe uma curiosa lista das principais teorias de conspiracao:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Lista_de_teorias_de_conspir%C 3%A7%C3%A30>.
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que chocam as sensibilidades que ainda se afinam exclusivamente com a perspectiva
cognitiva das culturas letradas (McLuhan), ou a consciéncia histérica (Flusser). O 11 de
Setembro realmente aconteceu? Bin Laden de fato morreu? O homem posou mesmo na lua?
Na cultura do homem letrado tinhamos a impressdo de que documentos e registros bastavam
para comprovar os fatos, com um simples Duplo Clique [DC]. Como nos lembra Eduardo

Viveiros de Castro:

Dito de outra forma, o antigo postulado da descontinuidade ontologica entre
o signo e o referente, a linguagem e o mundo, que garantia a realidade da
primeira e a inteligibilidade do segundo e vice-versa, e que serviu de
fundamento e pretexto para tantas outras descontinuidades e exclusdes —
entre mito e filosofia, magia e ciéncia, primitivos e civilizados — parece
estar em via de se tornar metafisicamente obsoleto; é por aqui que estamos
deixando de ser, ou melhor, que estamos jamais-tendo-sido modernos
(VIVEIROS DE CASTRO, 2007, p. 95).

3.7 MEDIACAO E ATOPIA

A atopia também ¢ uma forma interessante de entender a composi¢dao hibrida e
relacional de nossa relacdo cognitiva com o espago. Atravessada por circuitos e redes, nossa
carne estaria transmutando-se em uma nova espécie, um “ser redes” que nao distingue mais o
que o compoe. Como na Gestalt, o “ser redes” ndo € a soma, a + b, mas sim um novo todo, c.

Segundo Massimo Di Felice:

Desse ponto de vista resulta inadequado pensar na distingdo entre espagos
fisicos e espacos informativos. A qualidade da ag@o conectada digitaliza as
ruas e as cidades para ganhar uma indefinivel localidade e se reproduzir
aquém dos espacos urbanos e politicos. Os conflitos sdo informativos, as
passeatas sdo hoje games interativos que promovem a interagdo entre
informagdes, espagos urbanos e agdes, jogos de trocas entre corpos e circuitos
informativos. Expressdes do surgimento de um novo tipo de carne
informatizada, que experimenta a sua multipla dimensao, a informativa digital
e a sangrenta material, ferida e machucada. Ambas sdo reais ¢ nenhuma ¢
separada da outra, mas cada uma ganha a sua veracidade no seu agenciamento
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em didlogo informatizado com a outra. O sangue dos manifestantes feridos
ndo cai somente no chdo e no asfalto das ruas, mas se derrama em
espacialidades informativas. A policia e os aparatos repressores, nesse
contexto, tornam-se midia, cimplices de um ato informativo, pelo qual os
manifestantes experimentam o prazer dolorido de tornarem seus corpos-
informacao, elevando a conflitualidade aos bits dos circuitos informativos (DI
FELICE, 2013b, p. 65-66).
Felice identifica nas sucessivas mudangas em nossa ecologia cognitiva o surgimento
de uma nova possibilidade de percepcdo. Essa transforma¢do de nossa percepc¢do, de alguma
forma, pode nos ajudar a repensar nossa relagdo com Gaia, uma vez que a informacao

digitalizada dos territdrios permite acompanhar a degradagdo ambiental em tempo real.

Analisando as transformagdes das formas do habitar, nos contextos
contemporaneos, a partir de uma perspectiva que as coloque em relagdo com
as tecnologias comunicativas, ¢ possivel dividir as formas empaticas, ligadas
as mediagoes da escrita e as praticas da leitura, daquelas exotdpicas,
difundidas com o advento dos meios eletronicos ¢ das comunicagdes
audiovisuais, para chegar a descrever, nos novos contextos digitais, o emergir
de formas atdpicas do habitar. Nessas ultimas, as interagdes entre sujeito e
territério sao mediadas por softwares e interfaces digitais que criam interagdes
habitativas dindmicas e espacialidades manipulaveis (DI FELICE; TORRES;
YANAZE, 2012, p. 68).

Tendo como base essa nova consciéncia conectada, o agir se transmuta
cosmopoliticamente transformando todas nossas agdes em transgressdes, em defesa do caos
poeticamente organizado que segue o caminho redentor do pos-humanismo de inspiragdo
xamanica. Aqui ndo existe espacgo para a diplomacia: uma vez instaurada a guerra, nos restaria
a insurgéncia ontologicamente distribuida, o além do arché.

E essa inspiradora perspectiva que ird nos guiar contraintuitivamente, delimitando e
multiplicando nossa propria perspectiva, nos vacinando contra qualquer possibilidade de

estabilizagdo, por sempre nos lembrar que toda coexisténcia também tem fim. A atopia se

opoe a toda esperanga de utopia, e ¢ na irrealizacdo que se pde a navegar, sem mar, sem rumo,
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ela atravessa o ar, os sistemas € os universos. Seu objetivo ndo ¢ chegar a nenhum objetivo,

mas nos ensinar a navegar' '’

3.8 MEDIACAO E CULTURA

Para Latour, os coletivos se diferenciam pela atuagdo atribuida aos actantes, ndo por
serem realistas, racionais, reais, ¢ os outros simbolicos, imaginarios ou miticos (LATOUR,
2012b). Assim, para entender fendmenos “culturais”, ¢ necessario mergulhar em outra forma
de entendimento da cultura, algo mais proximo da percepcdo ontoldgica proposta por Roy
Wagner. A cultura quase como um modo de existéncia, sem essencialismos ou
tradicionalismos.

Segundo Marcio Goldman (GOLDMAN, 2011), se o livro de Roy Wagner 4 Inveng¢do
da Cultura (1975) tivesse sido traduzido no Brasil'', ainda na década de 1970, em vez dos
classicos A interpretagcdo das culturas (1973), de Clifford Geertz, e Cultura e razdo pratica

(1976), de Marshall Sahlins:

Talvez ndo estivéssemos ensinando uma antropologia tdo afastada do que
efetivamente se faz na disciplina hoje em dia; talvez tivéssemos resistido
melhor ao imperialismo das andlises construcionistas ou desconstrucionistas
que apelam para o eterno poder e as inevitaveis manipulagdes ocultas atras
de qualquer situagdo; talvez nada tivesse acontecido... (Ibid., p. 195).

Para Goldman, os dois cldssicos nao ajudaram a salvar o culturalismo daquilo que

sempre foi o seu melhor inimigo, a saber, o reducionismo naturalista. Sem isso, segundo ele,

110 Sobre as inspiradoras navegagdes do Atopos ver o site: <http://www.atopos.usp.br/>

111 A partir dessa afirmagdo uma controvérsia se instaura na contraposicdo entre os dominios da sociologia e da
antropologia no Brasil. Se nesse debate o contexto for titil, por que nao olhar para os paises onde ndo houve
a necessidade de uma tradugdo, ou para os paises onde a traducdo da obra de Wagner nao tardou tanto? No
entanto, cabe aos antrop6logos brasileiros a estabilizagdo ou ndo desse vespeiro.

89



“a antropologia cultural simplesmente ndo pode funcionar, na medida em que lhe faltaria esse
seu ‘outro’, aquele que define, equivocadamente sem duvida, o que a cultura elabora,
interpreta, simboliza ou transcende, a natureza” (GOLDMAN, 2011, p. 196).

O caminho proposto por Wagner segue em outra dire¢do. Nao é nem interpretativismo

(Geertz), nem culturalismo estruturalizado (Sahlins). Segundo Goldman,

Wagner sublinha o fato de que as duas variedades de antropologia derivadas
dessa oposi¢ao compartilham um mesmo solo ou, ao menos, uma
necessidade comum. Pois se as antropologias naturalistas ou naturalizantes
[...] atribuem uma ordem tdo determinada ¢ tdo determinante a natureza, o
efeito (a “contrainvencdo”) dessa atribuicdo ¢é estabelecer um rigoroso
controle sobre a cultura, eliminando tudo o que esta pode ter de criativo ¢
indeterminado (Ibid., p. 197).

A invengdo, para Wagner, ¢ um tipo de metamorfose continua. Segundo Goldman,
semelhante a maioria das cosmogonias estudadas pelos antropologos, nas quais as forcas, o
mundo e os seres sdo criados e recriados a partir de algo preexistente (Ibid., p. 201). Portanto,

para Wagner, o conceito de invencdo-criacdo tem mais a ver com arte (os seres da ficgdo

[FIC]) do que com ciéncia e técnicas.

Wagner, no entanto, jamais afirma que o antropdlogo inventa a cultura,
porque ndo ha nada para ver ou porque € incapaz de compreender o que
pensa que v€. O problema ¢é outro, é que ha coisas demais para serem vistas,
ideias demais para serem compreendidas e muito pouco tempo para fazé-lo.
O antropdlogo faz o que pode, inventando a cultura para tentar conferir um
minimo de ordem e inteligibilidade 14 onde a plenitude da vida as dispensa
completamente. Nesse sentido, Wagner ¢ provavelmente o primeiro
antrop6logo a fazer da vida (e ndo da evolugdo, histéria, funcdo, estrutura,
cogni¢do...) o referente Gltimo do trabalho antropolédgico. Além de fundar o
construtivismo em antropologia, ele também funda uma espécie de vitalismo
antropolégico (Ibid., p. 203).

E justamente sobre esse giro ontologico no estudo das culturas que a obra de Eduardo
Viveiros de Castro rearruma o universo, diversificando suas possibilidades

multiontologicamente. Segundo Castro, “se ndo hd entidade sem identidade, ndo ha
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multiplicidade sem perspectivismo” (VIVEIROS DE CASTRO, 2007, p. 98), de nada adianta
tentar reduzir os fenomenos culturais a uma dimensdao simbolica, salvaguardando nosso

proprio olhar a dicotomia natureza x cultura. Segundo ele:

O relativismo (cultural) ¢ indissociavel do universalismo (natural). O
pensamento indigena inverte tal distribuicdo. Se somos multiculturalistas, os
indios sdo multinaturalistas: eles postulam uma unidade transespecifica do
espirito e uma diversidade dos corpos. A “cultura” ou o sujeito sdo a forma
do universal, a “natureza” ou o objeto, a forma do particular”. [...] No
xamanismo indigena, conhecer é personificar; é ser capaz de adotar o ponto
de vista daquilo que se conhece, pois o conhecimento xamanico visa “algo”
que tem uma perspectiva propria — um outro sujeito. A forma do Outro € a
pessoa. Chamava-se isso, na tradicdo antropologica, de “animismo”, pondo-
se na conta do narcisismo primitivo e de sua incapacidade de distinguir o
desejo subjetivo da realidade objetiva. Hoje parece claro que tal atitude, seja
14 qual for sua base cognitiva “inata”, esta muito longe de ser “natural”: ela
mostra a positividade e a deliberacdo de um método. [...] Em lugar da série
criacdo, produgdo e representacdo, a série transformagao, troca e perspectiva
(VIVEIROS DE CASTRO, 1998).

Segundo Viveiros de Castro''?, uma perspectiva que leve em conta a substancialidade
ontologica da cultura pode ser uma saida para o correlacionalismo idealista que reduz tudo a
narrativas, deixando a etnografia dependente das documentagdes, a unica forma de validar
objetivamente suas descricoes. Nesse prisma ndo existiria o risco de uma contaminagao
epistémica e a Antropologia se tornaria dura como as outras ciéncias sérias.

Com Wagner, somos desafiados a entender o campo como um tipo de coexisténcia,
onde nativos, nao humanos e pesquisadores compartilham uma temporalidade criativa,
reinventando suas proprias fronteiras. Segundo Wagner, para os antropdlogos, a criatividade
nativa sempre foi vista como uma espécie de “quimera” a qual simplesmente ndo se pode ter
acesso. Inconscientes ou incognosciveis, 0s nativos nao siao actantes, sao objetos da
representacdo ou da ficcdo antropoldgica. E, portanto, ndo poderiam afetar o pesquisador.

Segundo Goldman, Wagner subverte esse distanciamento, elaborando “uma noc¢ao de cultura

112 Ver video da palestra de Eduardo Viveiros de Castro sobre Simondon: <https://www.youtube.com/watch?
v=xeiVzUIAlzs>
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propriamente cultural”, ou seja, a “no¢do de cultura ¢ ela mesma um artefato cultural”
(GOLDMAN, 2011, p. 204).

A nova extensdo do conceito de cultura, proposta por Wagner, tenta se conectar com o
conceito de invengdo-criagcdo, reconhecendo assim nas “culturas” uma criatividade cuja
universalidade, no entanto, ndo apaga as singularidades dos estilos locais. Assim, a cultura s6
pode ser inventada em situagdes de “choque cultural”, por isso, “todo ser humano ¢ um
‘antropdlogo’, um inventor de cultura” (Ibid., p. 205-206). Tanto o nativo, quanto o
estrangeiro, os dois reformulam seu modo de existéncia, a partir do primeiro contato. Vai ser
somente a partir dessa coexisténcia que uma ideia de cultura se formalizard. Segundo
Goldman:

[...] enquanto o Ocidente foi construindo, ao longo dos séculos, a hipdtese
(que toma como dado) de uma natureza “la fora” e, no entanto, controlavel
[...], os Daribi, os Bororo e outros parecem preferir o “‘mundo como
hipétese’, que nunca se submete as exigéncias rigorosas da ‘prova’ ou
legitimagdo final, um mundo nio cientifico” [...]. [...] de forma consciente e
intencional, ‘fazemos’ a distingdo entre o que ¢ inato e o que ¢ artificial ao
articular os controles de uma Cultura coletiva, convencional, “o que dizer
daqueles povos que convencionalmente ‘fazem’ o particular e o incidental,
cujas vidas parecem ser uma espécie de improvisagao continua?” [...], € onde
os controles [...] ndo sdo Cultura; ndo s@o pensados para serem “executados”
ou seguidos como um “c6digo”, mas para serem usados como a base da
improvisagdo inventiva [...]. Os controles sdo temas para interpretagdo e
variagdo — um pouco ao modo do jazz, que vive da constante improvisagao
de seu tema (GOLDMAN, 2011, p. 208).

Wagner abre a caixa-preta da antropologia, expondo sua tendéncia a naturalizacao,

com isso destaca da figura de fundo o papel de mediagdo da cultura. Resta, entdo, pensar

como descrever essa mediacdo sem reduzi-la a uma cultura. Para isso a ontologia serd 1til.
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3.9 MEDIACAO E MODOS DE EXISTENCIA

No ja citado artigo de Latour sobre a media¢do tecnologica, ele chega a dizer
mcluhaniamente que as ferramentas sdo “a extensdo de habilidades sociais a ndo humanos”
(LATOUR, 2001, p. 241). Olhando para o fluxo historico dessa coexisténcia, Latour
reconhece a possibilidade de identificar padroes ou modos. Somando as “permutagdes
sucessivas”, “novas habilidades e propriedades” sdo recicladas sucessivamente (Ibid., p. 244).
Nas etapas miticas de sua Pragmatogonia, a cada recombinagdo entre artefatos e humanos, a
escala e a complexidade aumentam, sem necessariamente estarem associadas a uma dire¢do
evolutiva, no sentido hierdrquico que separa o mundo entre desenvolvidos ¢ os outros.
Segundo ele, uma caracteristica interessante dessas passagens ¢ a recapitulacdo das etapas
anteriores, em um retorno que nos leva de novo a uma visao menos pura das diferencas entre
humanos e nao humanos.

No site do projeto AIME, a mediagdo'" é vista como uma ferramenta til para a Teoria
Ator-Rede, como contraste da no¢do de intermediario, mas que, por ndo ter contraste na
AIME, perde sua fun¢do. A mediagdo, entdo, ¢ vista sob o prisma do modo [HAB], em que
todos os intermediarios mostram sua face como mediadores ¢ ou no modo [DC], em que tudo
¢ imediato, sua existéncia ¢ negada. A principio, na AIME, a mediacdo poderia ser um
sindnimo das passagens e dos hiatos de uma trajetoria. Mas, para o pesquisador Yves Citton, a
mediagdo midiatica poderia ser um modo de existéncia. Assim ele formulou uma proposta e
submeteu ao projeto da AIME.'*

Segundo Citton (2014), o aspecto central do modo [MED] sdo as alteragdes na forma

de perceber o espago ¢ o tempo, seja sincronizando audiéncias, nos eventos ao vivo, ou

113 Ver verbete mediattion.
114 Em uma postagem no blog do projeto, a proposta é analisada. Ver: <http://modesofexistence.org/entretien-
avec-bruno-latour-les-medias-sont-ils-un-mode-d'existence/>.
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realinhando remotamente, nos registros historicos de documentos milenares. Suas
possibilidades oscilariam entre a retdrica, que ainda hoje remaneja nossa atengao e a produgao
da singularidade de nossas personas publicas. Segundo ele, o modo [MED] poderia estar no

grupo 2 ou no 3, e poderia ser assim sintetizado:

NOME — Mediatico (médiatique).

HIATO - sincronizagao e alinhamento.

TRAJETORIA — ressonancia, enfeiticamento.

CONDICOES DE FELICIDADE E INFELICIDADE — sucesso / fracasso.
SERES A INSTAURAR — (ndo especificado).

ALTERACOES - influéncia a distancia (temporal e espacial).

Latour comenta a proposta, lembrando que o desafio de seu jogo/sistema é conseguir
relacionar os modos entre si, no sentido diplomatico de encontrar os erros de categoria que
poderiam ser evitados na busca da composi¢ao de um mundo comum. Assim, o modo [MED]
pode ser 1til como um tipo de metalinguagem semelhante ao modo [PRE], que nos levaria a

repensar a nogao de cultura a partir de sua relagdo com midia.

Se queremos desenvolver a mediagdo como um modo de existéncia,
podemos usar [MED] como uma alternativa para a preposicdo [PRE] como
uma filosofia geral. [...] Em resumo, eu diria que podemos fazer pelo menos
trés coisas com o “midiatico”. Construir seriamente um modo de existéncia
para [MED)], através da identificag@o de categorias de erros, o que indica um
monte de especificagdes politicas (sincronizagdo, atengdo, etc.). [...] Qual é a
metalinguagem que permite estabelecer uma resisténcia a hegemonia dos
outros modos, porque cada modo tem uma hegemonia? [...] Em seguida,
teria que ver como ele se comporta no cruzamento com os outros modos, se
ha casos suficientes onde dissemos que falta isolar algum erro [MED]. O que
deve ser testado é se o antidoto [MED] constitui a contra hegemonia de
todos os modos. Seria ttil se ele, cada vez que dissesse: “Atengdo, essa nao ¢
uma questdo de mediagdo!” [MED] pudesse nos ajudar a encontrar outros
modos. [...]. No momento em que definir um metamodo — como eu fiz com
[PRE] e como vocé quer fazer com [MED] — hd uma rediferenciagdo dos
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diferentes modos existéncia. Pode-se bem imaginar o inicio a partir de
[MED] como um shifter [embreagem| que permite passar de uma categoria
para outra, e, em seguida, ver quais as categorias que “saem” do dominio dos
Media Studies, isto €, que aparecem em contraste, que permita refazer a
cartografia e que, por vezes, vai atravessar a que temos desenvolvido, mas as
vezes nao. Seja [PRE] ou [MED], o nascimento de uma metalinguagem poe
em contraste uma série de diferengas. O que vocé sugere ¢ a reconstrucdo de
uma definigdo de “cultura” a partir de uma metalinguagem centrada nas
midias. (LATOUR, 2014a, tradugdo nossa).'”

3.10 MEDIACAO E COEXISTENCIA

As coisas que nos permitem pegar outras coisas, escrever, cogar e virar as paginas de
um livro, essas coisas que chamamos de maos, podemos senti-las como parte de nds mesmos,
pedagos do nosso corpo, quentes e vivas como nés. E estranho pensar nelas como coisas, ou
seja, como algo que ndo € parte de né6s mesmos. Mas se, por infelicidade, ou como nos filmes
de agdo chineses, por descuido, enquanto lutamos com um samurai, sua espada inclemente
atravessar nossa pele, separando-nos de uma de nossas maos — isso, ¢ claro, supondo que
também somos um tipo de samurai —, a mao, entdo, que segurava outra espada agora cruza o
ar em meio ao sangue cenografico, caindo a poucos metros, ainda quente e viva. Ela agora,

entdo, poderia ser reconhecida como um actante? Ou um quase nao humano? Se sim, por que

115 Original: Si on voulait développer la médiation comme mode d’existence, on utiliserait [MED] comme une
alternative a la préposition [PRE] comme philosophie générale. [...] En résumé, je dirais qu’on peut faire au
moins trois choses avec « le médiatique ». Soit construire sérieusement un mode d’existence pour [MED],
mais en repérant des erreurs de catégories, en précisant tout un tas de spécifications politiques (sur
synchronisation, attention, etc.). [...] Quel est le métalangage qui permet d’établir la résistance a I’hégémonie
des autres modes, parce que chaque mode a une hégémonie? [...] Il faudrait voir ensuite comment ¢a va pour
les croisements entre modes, s’il y a assez de cas ol on se dit qu’on rate quelque chose faute d’isoler [MED].
Ce qu’il faudrait tester, c’est le contre-poison que [MED] constitue contre 1’hégémonie de tous les modes.
Cela vaudrait la peine si, a chaque fois qu’on dit « Attention, il y a un probléme de médiation ici ! », [MED]
peut aider a respecter les autres modes. [...] A partir du moment o1 on définit un méta-mode — comme je I’ai
fait avec [PRE] et comme vous pourriez peut-étre le faire avec [MED] — on re-différencie les différents
modes d’existence. On peut tout a fait imaginer de repartir de [MED], comme d’un shifter [embrayage] qui
permette de passer d’une catégorie a 1’autre, et ensuite de voir quelles sont les catégories qui « sortent » dans
le domaine des Media Studies, c’est-a-dire qui apparaissent par contraste, ce qui permettrait de refaire une
cartographie qui recoupera parfois celle que nous avons élaborée, mais parfois pas. Que ce soit [PRE] ou
[MED], un bout de métalangage enfante par contraste toute une série de différences. Ce que vous suggérez,
ce serait reconstruire une définition de « la culture » a partir d’un méta-langage centré sur les médias.
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somente agora pode ela ser percebida assim? Quais as implicacdes de percebé-la viva e
atuante antes de ser cortada?

A pergunta procede, pois, ao que parece, a ideia de unidade dos nossos corpos ¢ um
pouco imprecisa. Pensemos na mente distribuida, nas extensoes etc.: o celular ndo precisa ser
amputado como a mao para ser percebido como coisa, mas demoramos para percebé-lo como
parte de nos. Talvez seja mais interessante pensar em uma formula¢do que compreende o
corpo como um momento de nossa coexisténcia. Nus, ao nascer, a descricdo desse corpo ¢
uma; hoje, cercados de dispositivos, substincias e tecidos, a descricdo é outra. Como
ciborgues, diria Donna Haraway: “A tecnologia ndo ¢ neutra. Estamos dentro daquilo que
fazemos e aquilo que fazemos esta dentro de nds. Vivemos em um mundo de conexdes — € ¢
importante saber quem ¢é que ¢ feito e desfeito” (HARAWAY, 2009, p. 32).

Sem alimentar oposi¢des, a metamorfose dos corpos ¢ sua vida e sobrevivéncia. O
imobilismo, o estacionamento esfria nossas veias e nos transforma em adubo. E interessante

ver como Haraway nos deixa conectados:

O sistema imunoldgico tem figurado, desde entdo, com frequéncia, no
trabalho de Haraway — como um sistema de informag¢ao; como algo que ndo
era sequer claramente compreendido como uma entidade singular até os anos
sessenta; como um “objeto potente e polimorfo de crenga, conhecimento e
pratica”, como ela diz em seu livro, Simians, cyborgs, and women. O sistema
imunolégico ¢ um perfeito exemplo da consciéncia em rede da era do
ciborgue. E também um bom exemplo daquilo que Haraway quer dizer
quando ela nega que haja qualquer coisa que se possa chamar de “abstrata”.
No final, seu trabalho e sua vida, a morte de seu amigo e a biologia tedrica
estdo, todos, entrelagados: uma rede desordenada de dor pessoal, politica ¢
ciéncia (Ibid., p. 30).

Entrelagamento que talvez antes ndo fosse tdo notado, obscurecido pelo cartesianismo,
e sublimado, ao perceber feminino, como diz Haraway. O mantra dos alternativos, “somos

todos um”, era olhado de soslaio pela percepcao cientificista, masculina ¢ dominante. Para

96



alguns, Haraway € uma cléssica representante do viés, perigosamente irracionalista, que
encobriu obras lapidares de autores como Jung, Castaneda, Bateson, Capra etc.

Mas qual o risco de um olhar que leve em conta a coexisténcia, ou a interconexao
entre tudo? Seria o risco de esse olhar expandir o conceito de mente, como um tipo de
cognicdo distribuida''®? Assim, estariamos margeando os limites do racional, ou daquilo que é
aceito pela comunidade cientifica. Mas, no entanto, o desafio de estudar essa composicao ¢
justamente a tarefa de seguir empiricamente os rastros das redes que permitem esse tipo de
coexisténcia, independentemente do contexto limitante, seja ele espacial ou temporal, ou
qualquer tipo de preconceito.

De qualquer forma, os ndo humanos desta rede sdo pouco reconhecidos como agentes
que poderiam nos ajudar a entender como se comportam as pontes entre essas interconexdes.
Podemos dizer que “jamais fomos desconectados”, mas ndo podemos negar que alguma coisa
se modificou com o surgimento da digitalizacdo. As redes que podem compor nossas
coexisténcias mediadas agora podem ser visualizadas, elas deixam rastros e podem ser
facilmente recolhidas e analisadas com ajuda de novos atores, softwares e hardwares.

A liberdade dessa perspectiva reticular parece ndo ter limites, mas, como lembra
Latour (2013), a heterogeneidade do estudo das redes [RED], enquanto modo de existéncia,
ganha contornos mais definidos, que nos ajudam a compreender os desafios da vida
“moderna” apenas quando cruzamos suas possibilidades com alguma forma de preposicao
[PRE]. A atengdo etnografica pode ser uma forma eficaz de manter algum preposicionamento,

como veremos a seguir.

116 Sobre a relagdo entre a ANT e a cognicdo distribuida pesquisada por Hutchins e outros, ver nota 67 na
pagina 94 do Reagregando Social (LATOUR, 2012a).
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3.11 MEDIACAO E ETNOGRAFIA

Para Theophilos Rifiotis sdo recorrentes as pesquisas, no dominio da comunicagao,

que ainda operam com as oposigdes entre sujeito € objeto, técnico e social, on-line e off-line,

no entanto, essas ndo podem ser questdes exclusivas da comunicacao (RIFIOTIS, 2012, p.

573). O desafio que se coloca ¢ encontrar o espaco académico desse debate, o

entrecruzamento epistémico que pode nos ajudar a compor um mundo comum. Por isso, a

aproximagdo com a perspectiva de Latour pode abrir as portas de acesso ao espago

entrecruzado.

Ao longo dos seus trabalhos, Bruno Latour nos fornece uma série de
exemplos de situagdes em que deveriamos problematizar a agéncia de
objetos. Seria inutil aqui detalha-los, mas lembremos ao acaso uma pequena
série deles: arma, controle remoto, lombada. Mas também o celular, o
computador, ou ainda medicamentos, etc, etc. Nao ha uma lista exaustiva
porque ndo se trata de atribuicdo de agéncia, muito menos de uma questio
ontoldgica, mas de descrigdo/rastreamento de interagdes. O principio estd na
distingdo entre “mediador” e “intermediario”, ou seja, como um elemento
(humano ou ndo humano) incide no curso de uma agdo. Por essa razdo, estou
lendo rastrear conexdes como uma tarefa tipicamente antropologica. A agdo
¢ o foco da atencdo e ndo as entidades pré-configuradas. Agéncia ndo é
determinagdo ou escolha, mas resultado da descricdo de uma agdo, de um
processo, ou melhor, de um fluxo da acao (Ibid., p. 573).

Na controversa histéria da relagdo entre antropologia e etnografia existem diversas

situagdes em que o papel de mediador do etnodgrafo e questionado. Como atravessar os limites

da objetidade, da isencdo, da imparcialidade, da reflexividade etc. sem desrespeitar seu

“objeto”, sem oprimi-lo, sem maté-lo? Seguindo a inspira¢do da etnometodologia, Latour

defende a adocdo da etnografia metafisicamente pragmatica como uma forma de

aproximacao:

Sim. Na verdade, eu sou um filésofo, um filésofo que utiliza métodos
empiricos. Assim, a etnografia para mim ¢ um método, ndo uma
metalinguagem. Desde que descobri etnografia na Africa ha varios anos, fora
da filosofia mais tradicional, eu sempre pensei que a etnografia ¢ uma 6tima
maneira de colocar os problemas filosoficos. Mas sdo os problemas
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filosoficos que permanecem para mim problemas interessantes. Entdo, nesse
sentido, eu ndo me sinto antropdlogo, mesmo que a antropologia sempre
tenha me apaixonado. E um método para o que chamo de filosofia empirica,
ou seja, uma forma de lidar com questdes que ndo se pode mais lidar
simplesmente por ler os grandes autores e que também tem a vantagem de
considerar 0s pequenos escritores como os grandes autores; assim ao
considerar, por exemplo, que o que diz um conselheiro de Estado é, no
fundo, tdo interessante em relacdo a Spinoza, Hegel, Nietzsche, outros. E
isso, pela propria razdo do argumento que apresentei, significa dizer que os
mesmos atores estdo sempre a frente do socidlogo ou antropdlogo e que,
para compreender a sua originalidade, é preciso fazer o mesmo que a
filosofia, que é a reserva de posicdes, atitudes ou de audacia que podem
alimentar as ciéncias sociais. Assim, a minha posi¢do ¢ a0 mesmo tempo
uma filosofia empirica e critica da ideia de que a filosofia seria a infancia
das ciéncias sociais, que haveria uma ruptura, uma ruptura epistemologica, e
que nods agora somos cientificos, porque temos as ciéncias sociais e, sendo
assim, ndo valeria a pena o esfor¢o de fazer filosofia. Eu acho que isso ¢
completamente devastador para as ciéncias sociais (LATOUR, 2008a, p. 350,
tradugdo nossa).'”’

Segundo ele, a etnografia pode nos vacinar da tentacdo de criar novos conceitos €
nomes que, muitas vezes, nao nos ajudam na tarefa de encontrar um caminho junto com os
seres que pesquisamos. Ao que parece, a invengao etnografica pode ser uma forma criativa de
atencao distribuida. Nesse sentido, a AIME, enquanto proposta diplomatica, tenta um caminho
de relativizagdo. Sem ceder ao vale-tudo, reposiciona a ideia de objetividade. Nao se trata
mais de recorrer aos critérios de objetividade da ciéncia, que se ergue sobre a preposi¢cao de
que existe uma natureza a ser compreendida. Ou seja, sob as regras de sua enunciagao,

destitui as outras formas de falar (e estar) sobre o mundo. O reconhecimento das multiplas

117 Original: “Si. Io in effetti sono un filosofo, sono un filosofo che utilizza i metodi empirici. Quindi
P’etnografia per me é un metodo, non un metalinguaggio. Da quando ho scoperto I’etnogrdfia in Africa
diversi anni fa, uscendo dalla filosofia pitl tradizionale, ho sempre pensato che I’etnografia sia un ottimo
metodo per porre dei problemi filosofici. Ma sono i problemi filosofici che restano per me dei problemi
interessanti. Per cui in questo senso non mi sento antropologo, anche se I’antropologia mi ha sempre
appassionato. E un metodo per cio che io chiamo la filosofia empirica, vale a dire una maniera di affrontare
questioni che non é piu possibile dffrontare semplicemente attraverso la lettura dei grandi autori e che
presenta inoltre il vantaggio di considerare dei piccoli autori come dei grandi autori; per cui di considerare
ad esempio che cio che dice un consigliere di Stato ¢ in fondo altrettanto interessante in rapporto a Spinoza,
Hegel, Nietzsche, gli altri. E cio per una ragione propria all’argomento che ho presentato, vale a dire che
gli stessi attori sono sempre in vantaggio sul sociologo o sull’antropologo e che per comprendere la loro
originalita bisogna aver fatto anche della filosofia, che é la riserva di posizioni, di attitudini o di audacie
che puo nutrire le scienze sociali. Per cui la mia posizione é allo stesso tempo una filosofia empirica e una
critica dell’idea per cui la filosofia sarebbe !’infanzia delle scienze sociali, cui sequirebbe un break, una
rottura epistemologica, e ora saremmo scientifici perché abbiamo le scienze sociali e quindi non varrebbe
pitt la pena di fare della filosofia. Io penso che questo sia completamente devastante per le scienze sociali”.
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naturezas, do pluriverso, ndo impede a objetividade, pelo contrario, a enriquece. Nao so entre
humanos. A riqueza da pluralidade dos modos de existéncia compde o mundo comum dos
seres, sem reduzi-los. Assim, no dominio da comunicagdo, onde as media¢des técnicas sdao
muitas vezes esquecidas, a etnografia pode ter um papel importante na problematizacio dessa
forma de coexisténcia.
Para Marilyn Strathern, a pratica etnografica da antropologia social sempre ocorreu em
dois lugares:
[...] tanto naquilo que, j& hd um século, chamamos tradicionalmente de
“campo” como no gabinete, na escrivaninha ou no préprio colo. Nos anos
1990, raramente era necessario acrescentar que nao importa onde se localiza
geograficamente o “campo” do(a) pesquisador(a) de campo, nem a quantos
lugares ele se estende, e nem mesmo se esses lugares podem ser acessados
por meio de um computador portatil. De fato, o tempo, mais que o espago, se

tornou o eixo principal de isolamento ou separa¢do (STRATHERN, 2014, p.
345).

Portanto, escolher a etnografia como caminho ¢ reconhecer o tempo como fator de
identificacdo (social, politica, cultural, etc.). Sincronizar ¢ estar junto, ndo importa o lugar.
Por isso mesmo, a multiplicagio do tempo mediado, suas multiplas possibilidades de
sincroniza¢do, indo além da ideia simplista e linear que entende a proximidade como algo “ao
mesmo tempo”. Ao invés disso, como seria pensar uma sincroniza¢ao que atravessa a dobra,
que une tempos distantes e interliga (/inka) existéncias improvaveis? Como nos lembra
Serres, essas seriam as mesmas dobras temporais que nos transmitem a contemporaneidade de

autores classicos (SERRES, 1996, p. 67), pois o tempo é:

[...] a questdo fundamental. Seja, por um lado, a hipdtese cientifica, que
designamos como hipdtese de exceléncia ou, por outro, a do historicismo, as
duas supdem que o tempo se desenvolve de maneira linear, isto é, que existe
realmente uma enorme distincia, de varias dezenas de séculos, entre
Lucrécio ¢ a fisica de hoje. Mas mesmo que o tempo seja acumulativo,
continuo ou entrecortado, permanece sempre linear. [...] Ora, o tempo € na
realidade um pouco mais complicado do que isso. [...] a teoria do caos, que
faz com que uma determinada desordem na natureza possa ser explicada —
ou reordenada — através de atractores fractais. [...] a ordem é mais dificil de
compreender como tal e ai o determinismo usual muda um pouco de atitude.
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O tempo nao corre sempre segundo uma linha, nem segundo um plano, mas
de acordo com uma variedade extraordinariamente complexa, como se
aparentasse pontos de paragem, rupturas, pocos, chaminés de aceleracdo
espantosa, brechas, lacunas, tudo semeado aleatoriamente, pelo menos numa
desordem visivel. Esse tempo pode esquematizar-se por uma espécie de
amarrotamento (chiffonnage), por uma variedade multiplamente dobravel.
[...] Ora fazemos, sem cessar, a0 mesmo tempo gestos arcaicos, modernos ¢
futuristas. [...] qualquer acontecimento historico ¢é, deste modo,
multitemporal, remete para o passado, o contemporaneo e o futuro
simultaneamente. Esse objecto, essa circunstancia, sdo, pois, policronicos,
multitemporais, fazem ver um tempo gofrado, multiplamente dobrado (Ibid.,
p- 82-86).

No sentido de tentar entender uma composi¢ao, um curso de acdo de um coletivo
especifico como suas ramificagdes, a etnografia opera o deslocamento temporal de nossa
atencdo. Os rastros de um evento nao sdo encadeamentos lineares, nem necessariamente
ordenados espacialmente. Quando etnografamos culturas “primitivas”, podemos suprimir a
linearidade temporal, transitando entre mitos fundadores, ocorréncias cosmicas ou o papel dos
lagos de parentesco nas sucessdes hierarquicas. Mas quando olhamos para n6s mesmos, 0s
modernos, ocidentais, brancos, a sequéncia histérica e a delimitacdo espacial parecem assumir
papeis sagrados e determinantes, como nos mitos dos outros povos, no entanto, sem a

flexibilidade destes. Como lembra Rifiotis:

[...] seguindo a argumentacdo de M. Strathern, insistiria entdo na ideia de
que a antropologia contemporanea opera criticamente com oS termos
“sociedade” e “cultura”, que seriam epifenomenos, “metaforas uteis” e
estruturantes do discurso cientifico, e que eles implicam em modos de pensar
que traduzem uma metafisica, a nossa propria cultura, a cultura da
antropologia. Ou como diz M. Strathern: “Nossas proprias metaforas
refletem uma metafisica profundamente enraizada, com manifestacdes que
emergem em todas as espécies de analises” (2006, p. 39). Tal metafisica,
invisivel na nossa pratica de pesquisa, seleciona e organiza o que deve ser
observado e relatado. Assim, defendi que conhecer os elementos de base
dessa metafisica seria tomar consciéncia dos limites do nosso lugar de
produtores de discursos e do lugar que ocupam nossos discursos frente a
outros (RIFIOTIS, 2012, p. 573).

Mas entdo como etnografar os fenomenos digitalmente mediados? Pode ser um

equivoco se limitar a observar o que ocorre nas telas, sem considerar o que ocorre enquanto
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estou na frente de um dispositivo. Como relatar todas as coisas que atravessam esse quase-
campo, quando sigo os passos de um fendmeno nas telas? Devo desconsiderar toda a
mediagdo que, de alguma forma, orienta a minha busca? O laptop, a mesa, o sinal de wi-fi, os
mecanismos de busca, os algoritmos, meu quarto, o sistema operacional, a temperatura do
ambiente, os cddigos, os chips, o design, a energia etc.? Sera que a oposicao bits e &tomos se
sustenta? Um bit ndo ¢ algo? Nao esta inscrito/escrito? Sim, o virtual ndo ¢ imaterial, ndo é o
contrario do real, a digitalizagdo esta marcada, alterando a forma, formatando em algum lugar,
nos servidores, nos hds, na memoria ram, em nossos neurdnios etc. O problema dessa
oposicao material/digital, on-line/off-line é uma visdo da matéria como algo estatico, inerte,
quando ja podemos reconhecer que a matéria também flui. Como disse Latour: “Um pouco
digitalidade inclina a mente dos homens a virtualidade, mas uma digitalidade mais profunda
traz mente dos homens a materialidade”.'® Se acompanhamos detalhadamente a forma como
ocorrem a digitalizagdo, podemos ver como se dd essa rematerializacdo, como ele disse:
fomos do virtual para o material, ndo do material para o virtual.'" Inspirado por Whitehead,
Latour reposiciona a materialidade, ou o modo reproducdo [REP] no fluxo das coisas
continuamente desafiadas a permanecer.

Nao havendo a distingdo material/virtual ou fisico/digital, a questdo que se coloca ¢é
como etnografar as associa¢des sem se limitar ao discursivo ou ao social. O natural digital
deve ser visto como parte elementar desse tripé. Por isso, o multinaturalismo pode ser uma
chave nesse entendimento. Na interagdo com os dispositivos digitais, minha ateng¢do se
desloca entre ambientes distintos. Como se ndo fosse um ambiente hibrido, buscando uma
purificacdo naturalista que alimenta a oposi¢do material/digital. O deslocamento da atengao

instaura uma temporalidade dicotomica, mas é apenas uma questao de foco e sincronia.

118 Postagem do perfil no Twitter do @AIMEproject. Tradugdo nossa, original: A little digitality inclineth man's
mind to virtuality, but depth in digitality bringeth men's mind to materiality.

119 Sobre essa questdo ver também a resenha: <http://www.internetactu.net/2010/06/22/bruno-latour-on-est-
passe-du-virtuel-au-materiel-et-pas-du-materiel-au-virtuel/>.
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A leitura de livros também opera esse deslocamento do foco, mas sua velocidade ¢
menor. O deslocamento do foco na interagdo com meios eletrdnicos € de baixo para cima.
Com a TV, basicamente, s6 precisamos sentar e assistir, mas na interagdo com um laptop
preciso lidar com diversas op¢des de interagdo. Se estou escrevendo um texto, nao € prudente
abrir e-mail, checar feeds ¢ navegar na internet. Se ajo com o laptop, como se ele fosse uma
TV, deixo a atengdo de baixo para cima assumir o controle. Na etnografia digitalmente
mediada, temos que inverter o foco da atengdo, de cima para baixo, assim conseguimos
manter algum controle sobre o que queremos observar.

Se como diz Segata (2014), ndo devemos considerar a etnografia enquanto método
para os estudos da comunicagdo ou cibercultura; por outro lado, ndo podemos desconsiderar,
como diz Latour, a etnografia como método fundamental para uma postura filosoficamente
empirica. Nao se trata de reduzi-la a ferramenta, mas aceita-la como “modo de existéncia”, no
sentido de direcionar o foco de nossa atenc¢ao.

Relatos e descricdes permeiam nossas culturas desde a invencdo da escrita, seja na
mistura de mitos e aventuras da Odisseia, ou nas narrativas de aventureiros e exploradores
como Marco Polo, Hans Staden, Henry Knivet, entre outros. A etnografia nasce com ambigdes
cientificistas, tangenciando o ideal do registro e da documentac¢do imparcial, sem perceber seu
potencial hibrido entre os seres da fic¢ao [FIC], da referéncia [REF] e do temido duplo clique
[DC]. Assim nos cabe reinventa-la, ou como disse Wagner, coinventa-la, mas dessa vez
abrindo espago para as vozes silenciosas, dos outros seres que coexistem onde quer que esteja

o campo pesquisado. Como diz Segata:

[...] foi preciso reconsiderar a natureza da acdo, pois, seguindo, ainda,
Latour (2012), o ator ndo € uma pega que ja esta no tabuleiro e que depois
age. Ele ndo se refere exclusivamente aos humanos, mas a um ente que se
constitui apenas na acdo. Ele ndo existe como repertorio, de modo que chega
a ser redundante a afirmacdo de “atores em agdo” — sua sugestdo ¢ a de que
fujamos da ideia de que atores (ou actantes/atuantes) estdo esperando em
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algum lugar, prontos e definidos, a hora de entrar em cena. Assim, a agéo €
pensada como um evento € ndo como um ato — localizando sujeitos e
objetos. O propoésito da expressao ator-rede € justamente o de deslocar a
origem dessa acdo. Nesse caso, aquele convencimento anterior voltado a
comunicacdo, de que o ciberespaco ndo se tratava apenas de dados ou
informagdes que navegavam intactos por meio das redes da www, de
humanos para humanos, mas que havia ali relacionamentos, ¢ de outra
forma, aquele direcionado a antropologia, de que ali ndo havia apenas cabos,
conexdes e codigos binarios, que exigia uma certa insisténcia na agéncia
humana, precisava ser revisto. Ao contrario de antes, a tarefa agora era a de
repovoar as nossas etnografias, convencendo a antropologia ¢ a comunicacdo
de que ali ndo havia apenas gente. A acdo ndo poderia mais ser pensada
exclusivamente nos moldes de atos humanos — comunicadores e receptores
que tinham como canal ou cenério o ciberespaco. Era preciso considerar que
os objetos também agem. O que, ¢ claro, sem a implicacdo de pensa-los
como intencionais ou dotados de alguma subjetividade (SEGATA, 2014, p.
82).

Segundo Strathern, no texto etnografico devemos preservar a tensdo entre reificagdes e
imprevisibilidade, sem isso ndo temos como descrever a diversidade de perspectivas que
percebemos na imersdo em campo (STRATHERN, 2014, p. 345-405). Portanto, sem
alimentar as pretensdes do [DC], devemos cultivar uma etnografia entre [FIC] e [REF] que
nos ajude a perceber as complexas relagdes de fluxo e refluxo nas composi¢des dos eventos
mediados digitalmente. Por isso, escolhi e fui escolhido pelos rolezinhos, como evento
inspirador de uma etnografia experimental. Que permitisse descrever essa jornada que ¢
atravessar diferentes ambientes cognitivos, me permitindo experimentar digitalmente,
acusticamente, visualmente e eletricamente a coexisténcia que alimenta essas relagdes

mediadas.
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4. OS ROLEZINHOS E AS MEDIACOES DIGITALIZADAS
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4.1 OS ROLEZINHOS

Foi em algum dia de dezembro de 2013 que uma postagem no Twitter me chamou a
aten¢do para um distirbio em um shopping de Sdo Paulo. Era um /ink com um video'®
mostrando milhares de jovens que aparentemente tinham invadido o espaco do shopping,
gerando correria e perplexidade. Talvez estivessem reunidos ali para se divertir, sem nenhuma
outra intengdo. Mas o “evento” parecia ter saido do controle e a propor¢ao da reunido acabou
ganhando outra dimensdo. Por outro lado, dd para imaginar o dilema da administracdo do
shopping que se viu desafiada a regular ou controlar um fluxo incomensuravel de quase-
fregueses. Como esperado, infelizmente, o “evento” acabou terminando de forma
excessivamente violenta e repressiva. Nas redes digitais, o episodio que ficou conhecido

como “rolezinho” ganhou ampla repercussao, gerando debates e analises diversas.

Figura 5 - Rolezinhos'!

120 Disponivel no Youtube: <https://youtu.be/H40RqmLGDd8>.
121 Imagem gerada pelo Google imagens.
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Lembro-me que, pouco depois, li um artigo'* no jornal O Estado de S. Paulo que
traduzia o meu sentimento de perplexidade. Existia um outro mundo na rede, e nossa
pretensao de saber tudo o que estava acontecendo — conectados 24h, lendo jornais, vendo TV
etc. — nada nos dizia sobre o que de fato ocorria ao nosso redor. Na esfera do consumo
musical, sempre me chamou a aten¢do essa espécie de “autismo sociocultural” que nos

123

impede'> de perceber fendmenos ‘“socioculturais” brasileiros tdo intensos como o funk, o

pagode, o sertanejo, etc. Recentemente duas mortes mostraram a dimensao desse abismo: o

124 125

assassinato de MC Daleste * e o acidente de Cristiano Arajo.'” Mas como isso pode
acontecer se estamos todos conectados? Esse véu abala a impressdo de que estamos todos
conectados na mesma “aldeia global”, onde nossos cérebros interligados compartilhariam um
mundo comum... Talvez a coisa ndo seja bem assim. Mas o que ocorre entdo? Serd que
existem diferentes formas de conexao? Sub-redes? Entdo como fica a composi¢do do mundo
comum?

Os rolezinhos, de alguma forma, ilustram esse abismo, que ¢ tdo evidente no consumo
cultural, em outra escala, na rede das relagdes e do convivio. Quem s3o esses jovens? Onde
estdo? O que pensam? Como vivem? Como eles percebem o mundo? De que forma as
mediagoes digitalizadas mudaram suas vidas?

Latour, em um de seus livros mais importantes, o Reagregando o Social, traga uma

126

rota“® cheia de curvas e reviravoltas, mas que nos permite vislumbrar as dificuldades de

recomposi¢ao daquilo que chamavamos “social”. Seguindo o mapa da Teoria Ator-Rede,

122 “Mundo do rolezinho é forca ‘escondida’ da web - Funk ostentacdo, idolos e fas, buscas no Google: o
rolezinho esta na rede ha tempos, mas s6 agora ganhou aten¢do”, por Bruno Capelas, 17/01/2014.

123 Hermano Vianna é um dos poucos pesquisadores a apontar esse abismo. Ndo sdo poucos os projetos em que
ele, com ajuda de alguns amigos (como Ronaldo Lemos), tenta diminuir esse desconhecimento. Em
iniciativas como Central da Periferia, Overmundo, Esquenta!, etc.

124 Ver texto de Hermano sobre MC Daleste: <https://hermanovianna.wordpress.com/2013/07/13/sua-historia-
nossa-tragedia/>.

125 Ver “Cristiano Aradjo, o cantor que ninguém conhecia, exceto milhdes”: <http://brasil.elpais.com/brasil/
2015/06/25/cultura/1435186419_653347.html>.

126 Tentei esbogar esse mapa, como pode ser visto na imagem disponivel no site:
<https://andrestangl.wordpress.com/pesquisas/>.
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devemos a principio tentar atender a trés tarefas (LATOUR, 2012a, p. 37):

1 - como dispor as muitas controvérsias sobre associacdes sem restringir, de
antemao, o social a um dominio especifico?

2 - como tornar plenamente rastreaveis os instrumentos que permitem aos
atores estabilizar essas controvérsias?

3 - por meio de quais procedimentos ¢ possivel reagregar o social ndo numa
sociedade, mas num coletivo?

Para encarar esse desafio devemos, segundo ele, concentrar nossa atengdo nos
desdobramentos, nas estabilizacdes e nas composi¢des sucessivamente (LATOUR, 2012a, p.
355). Ou seja, se queremos tentar ser fié¢is a “experiéncia do social”’, sem as prerrogativas a
priori que tentam estabilizar todos os fendmenos em explicagdes ja estruturadas. Por isso, as
controvérsias sdo bons indicativos de situacdes em que podemos identificar as rachaduras, ou
ranhuras da composicdo social, antes de ser lacrada na caixa-preta das tipologias ou

generalizagdes. Segundo Latour:

Primeiro convém desdobrar controvérsias para aferir o nimero de novos
participantes num futuro agregado; depois acompanhar 0 modo como os
proprios atores estabilizam aquelas incertezas, elaborando formatos, padroes e
metrologias; e, finalmente, descobrir como os grupos assim reunidos podem
renovar nosso senso de existéncia no mesmo coletivo (Ibid., p. 355).

Assim, na fase inicial da pesquisa, inspirado pelo método da Cartografia de
Controvérsias, busquei reunir todo o material que pude localizar sobre a controvérsia dos
rolezinhos. Priorizei trés grandes jornais, videos no Youtube, fotos, perfis e postagens em
redes sociais e artigos académicos. Reuni assim /inks de dezenas de textos jornalisticos sobre
os rolezinhos da Folha de S. Paulo, O Estado de S. Paulo e O Globo. Entre diversos outros
materiais que reuni e organizei, destaco dois arquivos em PDF que produzi: “evento 17, com
564 paginas, e “evento 2”, com 1.904 paginas, um mini big-data qualitativo, com o backup de
dois grupos de eventos no Facebook em que se marcavam rolezinhos, um em um shopping e

outro em um parque. Esse material é especialmente precioso, pois essas paginas foram
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retiradas do ar por ordem judicial, em fungcdo de agdes movidas pelos shoppings e
provavelmente pela prefeitura. Para facilitar a organizagdo e a visualizagdo desse acervo, criei
um site para a pesquisa.'”’ Também organizei uma cronologia interativa, com links para
imagens, videos e reportagens. Usando a ferramenta do Google Maps Engine, organizei um
mapa com a geolocalizagdo dos eventos, fazendo a distingdo entre diferentes tipos de
rolezinhos (como sera detalhado na proxima sec¢ao).

Na fase seguinte da pesquisa, busquei uma aproximagdo com pessoas envolvidas com
os rolezinhos, pensando em fazer entrevistas. Para isso criei um perfil de pesquisador no
Facebook e passei a seguir rolezeiros. O algoritmo do Facebook logo passou a me sugerir
eventos relacionados a rolezinhos. Com a ajuda da cartografia, ja tinha localizado alguns
grupos de eventos e identificado um porta-voz dos rolezeiros, Darlan, um dos organizadores
da associagdo oficial dos rolezinhos, uma tentativa, como veremos, de estabilizagdo do
coletivo dos rolezeiros.

Na fase seguinte da pesquisa, tentei experimentar uma imersao etnografica mediada
digitalmente. Através desse material tento traduzir descricdes e impressdes a partir da
observagdo das agdes nas paginas (perfis e grupos), principalmente no Facebook, de
agrupamentos relacionados aos rolezinhos e do perfil do Lucas Lima, o jovem que se tornou
uma espécie de simbolo dos rolezeiros.

Mas foi justamente na alternancia entre o perfil de pesquisador e meu proprio perfil no
Facebook que comecei a experimentar um processo autorreflexivo, como ja predizia a
etnometodologia, como se estivesse entre dois universos distintos, cada um com sua propria
ecologia cognitiva. Se em minha timeline, na época das elei¢des de 2014, por exemplo,
fervilhavam discussdes politico-partidarias, nas postagens que via em meu perfil de

pesquisador, onde seguia apenas os jovens rolezeiros, nada sobre o tema era postado.

127 Ver: <https://andrestangl.wordpress.com/pesquisas/>.
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Isso me levou a pensar sobre o tipo de ecologia cognitiva que eles estariam
experimentando, além do Facebook, que outras mediagdes estariam compondo o mundo
comum desses jovens? Nesse sentido, minha experiéncia como professor no ensino médio em
algumas escolas de Sao Paulo e em oficinas sobre cultura digital me ajudou a enriquecer as
lacunas de meus relatos mediados principalmente pelo que pude coletar através do Facebook.
Esse exercicio de autoantropologia, como nos lembra Marilyn Strathern, tem seus proprios

desafios.

Por vezes ¢ enganoso levar muito adiante a premissa metodologica de que
todas as sociedades “t€m” cultura. As técnicas de conhecimento que todos os
povos tém sobre si mesmos ndo contemplam uma nogdo de “cultura”,
tampouco o conceito de sociedade. Se elucidar a cultura ou a sociedade ndo
faz parte da forma como eles organizam suas experiéncias, isso ndo pode
ocupar nos relatos antropoldgicos a seu respeito 0 mesmo lugar que ocupa
para o autoantropdlogo. Se as técnicas de autoconhecimento constituissem
uma classe universal, poderiamos argumentar em favor de um
reconhecimento da antropologia feita em casa sempre que os antropologos se
voltassem para sua propria sociedade. Mas ndo devemos ceder a
mistificacdo. S3o os proprios antropdlogos que constituem uma classe
universal; sdo eles que compartilham preceitos e preocupagdes e, como
escritores, administram os dados de maneira especifica. Esse tipo de
“autoconhecimento” s6 pode, por sua vez, ser expresso de maneira circular:
o0 autoantropologo vem de uma cultura / sociedade que “tem” um conceito de
cultura / sociedade. Nao se deve decidir se os antropo6logos estdo trabalhando
em casa como antropologos com base em se eles se autodenominam malaios,
pertencem aos ciganos Travellers ou nasceram em Essex; isso deve ser
decidido pela relag@o entre suas técnicas de organizagdo do conhecimento e
a forma como as pessoas organizam o conhecimento sobre elas mesmas
(STRATHERN, 2014, p. 157).

Assim, em minha experiéncia de imersdo, assumi os riscos daquilo que Strathern
chama de autoantropologia, tentando evitar a mistificacdo sobre o coletivo que tento estudar.
Mas, por outro lado, também reconhego alguma proximidade com o desafio autoetnografico
representado pelo projeto da AIME de Latour, no sentido de investigar os modos de existéncia

dos modernos, sejam eles jovens ou nao.
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4.1.1 - APROXIMACAO CARTOGRAFICA

Como ilustrar as diferentes formas de entender um mesmo assunto? Como formamos
um consenso? Como tomamos uma decisdo? Pensado originalmente para estudar as
controvérsias técnicas e cientificas, o desafio da Cartografia de Controvérsias (CC) ¢
organizar as informagdes de modo a permitir que diferentes coletivos e agrupamentos, com

interesses diversos, consigam deliberar sobre esses assuntos.

Como, em outras palavras, reencontrar uma objetividade que ndo repousa
mais em uma admira¢do silenciosa, mas em uma gama de opinides
conflitantes sobre as versdes contraditorias dos mesmos problemas? Como
podemos relacionar essas versoes a fim de obter uma opinido? Essa ¢ a
questdo do que eu chamo de cartografia das controvérsias cientificas e
técnicas (LATOUR, 2007, p. 83).'*

Assim, inspirado na proposta da CC, em nossa pesquisa inicialmente tentamos uma
adaptagdo da estratégia de cartografia focada nos debates sobre os rolezinhos. Tentando
encarar mais amplamente esses debates, sem reduzi-los apenas ao plano do simbolico,
levando em conta seus desdobramentos ontoldgicos e lembrando que um dos cuidados da
Teoria Ator-Rede (ANT) € justamente ndo limitar essas associagdes apenas aos humanos.

Segundo André Lemos, a Cartografia de Controvérsias (CC) nos ajuda a desenhar um
quadro no qual podem ser representadas as diversas posigdes e relagdes sobre algum tema
polémico, desmembrando o papel dos actantes humanos e dos ndo humanos. E, quem sabe,
ajudando a organizar objetivamente a busca por um consenso, ainda que tempordrio. A
objetividade desse consenso entdo se daria em torno da aten¢do distribuida dos diversos

coletivos, cabendo a CC ilustrar as mediacdes, mostrando as transformagdes e os

128 No original: “Comment, autrement dit, retrouver une objectivité qui ne repose plus sur un silence admiratif,
mais sur la gamme des avis contradictoires portant sur les versions opposées des mémes enjeux? Comment
parvenir a nouer ces versions pour pouvoir se faire un avis? Tel est I’enjeu de ce que j’appelle la
cartographie de controverses scientifiques et techniques”. A traducao foi feita por Jamille Pinheiro Dias.
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deslocamentos. Para ele, a CC:

E o lugar ¢ o tempo da observagdo, onde se elaboram as associagdes, € 0
“social” aparece antes de se congelar ou se estabilizar em caixas-pretas. A
visibilidade da rede se da nas controvérsias. [...] E pelas controvérsias que
vemos o social em sua tensdo formadora, em seu “magma”, como prefere
Venturini (LEMOS, 2013, p. 55).

O trabalho de refazer as associagdes, ilustrando suas posicdes na rede de relagdes que
configuram uma controvérsia também ¢ uma forma de buscar estabilizagdes. Mas sem almejar
ser o juiz da controvérsia, sem apresentar solugodes, apenas indicando as dire¢des possiveis.
Como diz Lemos, “onde ha estabilizacdo, s6 ha intermediarios. Onde ha controvérsia, ha
mediadores, actantes” (Ibid., p. 105). Por isso, a CC ¢ uma forma de buscar documentar os

movimentos e os deslocamentos entre intermediagao e mediagao.

A controvérsia ¢ o momento ideal para revelar a circulagdo da agéncia, a
mediacdo, as tradu¢des entre actantes, a constituicdo de intermediarios, as
relagdes de forga, os embates antes de suas estabilizacdes como caixas-pretas
(Ibid., p. 106).

Com isso conseguimos rastrear se ha algum tipo de agenciamento ou influéncia mais
determinante de algum actante, mas s6 durante as controvérsias conseguimos perceber a
rigidez das caixas-pretas. No entanto, no calor do debate, muitas vezes elas se desestabilizam,
deixando sua fun¢ao de intermedidria quase invisivel, e assumindo a posi¢ao de mediadora,

ou seja, assumindo sua agao.

Enquanto “magma”, as relagdes ndo estdo nem no estado liquido (onde ainda
ndo temos actantes, apenas indiferenciagdo), nem so6lido (onde s6 temos
caixas-pretas, resolucdo e estabilizagdo) [...] Controvérsias resistem as
reducdes e apontam sempre para inimeros fatores. Elas aparecem na
desestabilizagdo, quando o que estava no fundo, imperceptivel e estabilizado
passa para a frente da cena, colocando o problema em evidéncia e gerando
novas mediagoes [...] Os fendmenos que merecem ser escolhidos para CC
sdo justamente aqueles em que os actantes ainda ndo estdo harmonizados.
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Onde as tradugdes estdo vivas, quentes, em movimento, onde a circulagdo é
mais intensa e inacabada (Ibid., p. 106-111).

Na CC, os pesquisadores ndo precisam tentar ser imparciais, pois, em muitos casos,
eles sdo também actantes na rede que compde o debate cartografado. Como diz Lemos: “O
que se entende por objetividade nada mais ¢ do que o conjunto mais ou menos estavel de
olhares sobre um determinado objeto ou fato ‘social’” (LEMOS, 2013, p. 111). Assim, a CC
nao deve se limitar a perspectiva conceitual do pesquisador (seu campo, dominio ou area), ou
mesmo a uma posicao espacial (global ou local), o que poderia impedir os diversos actantes
de aparecer e sustentar suas posi¢des na intricada rede de recomposi¢ao e recombinagao
desenhada na CC (VENTURINI, 2010 e 2012).

Os rastros de uma controvérsia podem ser seguidos através da cobertura da midia, na
web, no Twitter, na blogosfera, no Facebook (LEMOS, 2013, p. 120), mas ndo se pode
esquecer que ‘“toda percepcdo de rastros é, ao mesmo tempo, producdao”. Quando
identificamos um debate, de alguma forma alimentamos esse debate com nossa aten¢ao, € isso
deve ser levado em conta na cartografia, mas isso ndo torna a pesquisa mais ou menos
relevante. O pesquisador ndo precisa inventar uma controvérsia, mas ela precisa ser
reconhecida como tal. Também nao ¢ o pesquisador que diz quando ela comega, nem quando
termina. Mas, como diz Lemos, “ela ¢ finalizada quando os actantes conseguem estabelecer
um compromisso de viverem juntos, quando ndo ha mais conflitos” (Ibid., p. 113).

Podemos dizer que a CC ¢ uma tentativa de ajudar a reagrupar o social a partir dos
rastros deixados pelos mediadores no momento das transformacdes e dos deslocamentos,
quando os conceitos que ajudam a formar a identificacdo dos coletivos ainda estdo vivos e
aquecidos. Mas se queremos respeitar a pluralidade desses agrupamentos, as especificidades
das situagdes redesenhadas ndo podem ser estereotipadas ou generalizadas, o que
descaracterizaria a complexidade do curso da acdo. Como diz Lemos: “Os actantes querem
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sair das controvérsias ¢ a tendéncia ¢ resolverem suas diferencas na formacdo de caixas-
pretas, como se o futuro das redes e das associagdes fosse a estabilizagao” (LEMOS, 2013, p.
114). Ainda que se reconheca a importancia dessas estabilizagdes na composi¢do do mundo
comum, ndo se deve esquecer a sua transitoriedade, sem isso caimos nos fundamentalismos,

nos determinismos e na impossibilidade de qualquer didlogo.

4.1.2 RASTROS DOS ROLEZINHOS

Nessa etapa da pesquisa foi usada a estratégia da Cartografia de Controvérsias, no
sentido de ajudar na composicdo e na descrigdo do fenomeno dos rolezinhos (STANGL,

2015). Para isso fiz uma adapta¢do experimental'®’

do roteiro indicado no site do Macospol
Platform Tutorial™® e da proposta conceitual desenvolvida por Venturini (2010 e 2012).

A controvérsia sobre os rolezinhos se inicia em 7 de dezembro de 2013, quando um
encontro, mobilizado via Facebook, reuniu aproximadamente 6.000 jovens no Shopping
Metro6 Itaquera, na periferia de Sdo Paulo. Chamaram a atencdo a emergéncia e a velocidade
com que os jovens foram se agrupando no espago fisico da entrada do shopping. Testemunhas
disseram lembrar de um formigueiro. A aglomeracdo, que aparentemente tinha intengdes
pacificas, acabou gerando tumulto e violéncia. Além disso, acabaram ocorrendo varios outros

episodios semelhantes em diversas cidades do pais. O fendmeno ficou conhecido como

“rolezinho” e alimentou grandes debates nas redes digitais e na grande midia."'

129 Essas etapas estdo disponiveis no site <https://andrestangl.wordpress.com/pesquisas/> com todos os links
para as ferramentas apresentadas.

130 Ver: <http://mappingcontroversies.net/Home/PlatformTutorial>.

131 Estdo reunidas no site da pesquisa algumas das principais reportagens publicadas sobre o tema dos
rolezinhos: <https://andrestangl.wordpress.com/pesquisas/>.
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Figura 6 - Capas sobre rolezinhos

Ao todo, ja sdo 23 eventos, em varios estados, movimentando mais ou menos 15 mil
jovens até meados de 2014. Mesmo agora, em 2016, quando a repercussao parece menor € a
grande midia deixou de dar aten¢do ao fendmeno, multiplicam-se os casos em cidades do
interior ¢ até em Portugal existem relatos de agrupamentos semelhantes, que por la sdo
chamados de meet.””” Lembrando que s6 existe interesse da grande midia nos relatos dos
eventos onde acaba acontecendo algum tipo de violéncia. Por isso ganhou repercussdo'** o
rolezinho do dia 17/01/2016, com aproximadamente 12 mil jovens no Ibirapuera.

Assim, depois dessa breve introdugdo sobre o fendmeno, podemos seguir com 0s

passos da cartografia.

Passo 1 — Temperatura
O termo rolezinho, que era praticamente inexistente nos jornais antes de dezembro de
2013, tornou-se uma expressao recorrente. Em pouco menos de seis meses, ja eram mais de

500 matérias e reportagens nos principais jornais: Folha de S. Paulo (206 textos), O Estado de

132 Ver: Chamado de “meet”, rolezinho chega a Portugal sob polémica: <http://noticias.terra.com.br/mundo/euro
pa/chamado-de-meet-rolezinho-chega-a-portugal-sob-polemica,4eb858aa35308410VgnVCM4000009bcceb
0aRCRD.html>.

133 Ver: Duas jovens relatam estupro em rolezinho no parque Ibirapuera: <http://www1.folha.uol.com.br/cotidia
no/2016/01/1730717-duas-jovens-foram-estupradas-no-parque-ibirapuera-neste-domingo.shtml>.
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S. Paulo (234 textos), O Globo (115 textos). Isso sem mencionar as reportagens de TV e
revistas semanais. Nao ha duvidas sobre a temperatura da controvérsia e mesmo
recentemente, apesar das tentativas de proibicdo e de inibir os eventos, o debate tem

retornado, principalmente por conta das questdes legais envolvendo o fendmeno.

Passo 2 — Visualizacao

134

Segundo o monitoramento>* realizado, em janeiro de 2014, pela agéncia A2

Comunicag¢do/Scup, em 16 dias foram quase 26 mil postagens'*® sobre os rolezinhos no
Twitter, Facebook e Instagram. Segundo o estudo, do total de mensagens monitoradas, 71%
foram classificadas como neutras, 23% como negativas e 6% como positivas. O
compartilhamento de noticias e reportagens sobre os rolezinhos representa 9% das mengdes
analisadas; 7% referem-se as declaragdes de autoridades e de politicos e 2% as postagens que

fazem referéncia a violéncia.
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Figura 7 — Cronologia dos rolezinhos'**

Passos 3 € 9 — Cronologia e Geolocalizagio"’

134 Ver: <http://ideas.scup.com/pt/index/estudo-a-onda-do-rolezinho-nas-redes-sociais/>.

135 Ver: <http://www.brasilpost.com.br/2014/02/04/rolezinhos-twitter_n_4724532.html>.

136 Disponivel no site: <http://www.tiki-toki.com/timeline/entry/294029/rolezinhos>.

137 Para simplificar a presente ilustracdo das etapas da cartografia, ndo levamos em conta a geolocalizagdo, nem
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Usando o banco de dados dos principais jornais, identifiquei 50 eventos.'*® Organizei

uma cronologia interativa, como /inks para imagens, videos e reportagens.
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Figura 8 — Geolocaliza¢do dos rolezinhos no Brasil.'*’

Usando a ferramenta Google Maps Engine, organizei um mapa com a geolocaliza¢do
dos eventos, fazendo a distingdo entre os quatro tipos identificados:

- 28 rolezinhos — ou rolezinhos originais, para distinguir dos outros tipos. Podem ser
divididos em dois subtipos por localizacdo do encontro (16 em shoppings e 12 em parques ou
pragas).

- oito pré-rolezinhos — alguns casos antecedem o rolezinho de 7 de dezembro, mas,

apesar de os eventos apresentarem as mesmas caracteristicas, ainda ndo se usava o rotulo

rolezinho para identifica-los.

a cronologia dos outros actantes envolvidos nas controvérsias sobre os rolezinhos, além dos proprios
eventos. Mas, segundo o monitoramento, citado anteriormente, nas redes digitais as postagens sobre os
rolezinhos estavam assim distribuidas: 32,5% em Sdo Paulo, 14% no Rio de Janeiro, 8,6% em Minas Gerais,
7,4% no Rio Grande do Sul e 37,5% em outros estados.

138 No periodo entre dezembro de 2013 e julho de 2014, principalmente para os rolezinhos originais.
139 Disponivel no site: <https://goo.gl/UEeCyu>.
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- quatro rolezinhos oficiais — rolezinhos organizados com apoio da prefeitura de Sao
Paulo.

- 13 pés-rolezinhos — sido os rolezinhos de protesto, organizados por coletivos de
ativistas geralmente em apoio aos rolezinhos originais, depois que estes passaram a ser
coibidos. Mas também existem casos que usam como estratégia a invasao de shoppings para
chamar a atengdo para suas pautas, como, por exemplo, 0 Movimento dos Trabalhadores Sem-
Teto. Em geral, esse tipo de rolezinho atrai um numero consideravelmente menor de

participantes, movimentando até agora mais ou menos 1.400 militantes.
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Figura 9 — Geolocalizagao dos rolezinhos em Sao Paulo.

No periodo estudado (2013 a 2015), a maioria dos eventos ocorreu no estado de Sao
Paulo, tanto na capital como no interior. Mas se pode notar a expansao do fendomeno por

outras capitais e cidades do interior. No entanto, esse levantamento quantitativo'* tem a

140 Na listagem dos eventos identificados até agora, foram levados em conta apenas o eventos que aconteceram,
assim foram desconsideradas as tentativas desarticuladas, seja por terem a pagina do evento no Facebook
censurada, seja por algum tipo de repressdo na entrada dos shoppings ou parques.

118



limitacdo de depender da repercussdo, quase sempre negativa, dos eventos na grande midia.
Encontros com apenas 30 jovens podem ser noticiados como rolezinhos, desde que ocorra
algum tipo de conflito, seja com a administra¢ao do shopping, seja com outros grupos. Porém,
se o encontro ndo gerar nenhum tipo de desconforto, ndo serd noticiado e dificilmente

conseguiriamos cartografar.

Passo 6 — Fronteiras

Basta uma rapida olhada nos comentarios das principais reportagens ou videos sobre
rolezinhos para ver varias manifestacdes de agressividade e repulsa, muitas vezes motivadas
pela associacdo dos rolezinhos com o estilo musical funk ostentagdo. Mas uma analise mais
detalhada da rede dos envolvidos na controvérsia sobre os rolezinhos identifica que muitas
vezes 0 maior risco para os jovens sdo os outros jovens. Como foi o caso do Lucas, apontado
como o criador do famoso rolezinho de 7 de dezembro, morto numa briga em uma festa

(fluxo) de funk na periferia de Sao Paulo.

Passos 11 e 12 — Acervo e Apresentacao

A melhor forma de apresentar e organizar um acervo sobre o tema de uma cartografia
¢ fazer um site. Assim, no enderego <http://goo.gl/mhu8Sh> estdo disponiveis as reportagens,
imagens, videos e artigos académicos reunidos até agora sobre a controvérsia aqui

investigada.
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Passos 7 € 8 — Microdiscursos € Macrodiscursos
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Figura 10 — Palavras-chave (tags) usadas para falar sobre os rolezinhos

Acima, algumas das palavras-chave do debate, a partir da leitura das principais

reportagens e dos textos opinativos sobre os rolezinhos.

Passos 4 ¢ 5 — Diagrama ator-rede e Desdobramentos

Fazendo algumas observagdes preliminares sobre o fenomeno dos rolezinhos, uma
caracteristica interessante ¢ o fato de o rétulo “rolezinho” s6 ganhar relevancia quando passa a
ser propagado nos jornais. Eventos anteriores que apresentavam as mesmas caracteristicas dos

~ 9 G

rolezinhos foram chamados de “confusdo”, “arrastdo”, “tumulto”,

29 C¢

quebradeira” e “invasdo”.
Mesmo depois da propagacdo do termo, muitos jovens participantes dos rolezinhos pareciam

estranhar o rétulo. Agora, até grupos oficiais de rolezinhos tém seus representantes
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dialogando com o governo.

Tentando diagramar os actantes dos rolezinhos, a primeira associacdo a chamar a

atengdo ¢ a relagdo espago/acdo: os rolezinhos ocorrem em shoppings e parques. Ja os

rolezinhos de protesto s6 ocorrem em shoppings, assim como os pré-rolezinhos. Enquanto os

rolezinhos oficiais nunca ocorreram em shoppings.

danca —  funks
bones
bebidas
celulares
roupas
corpo
igreja
aparelhos
celulares
roupas

cabelo

Figura 11 — Diagrama com a rede de actantes dos rolezinhos.
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Atuam nos rolezinhos de Sao Paulo os selfies dos famosinhos em suas timelines, o uso

de marcas de grife, o suposto consumismo, as dangas masculinas, o uso de celulares para

tocar funk sem fones de ouvido, os bonés de aba reta, os aparelhos de dentes, as brigas e os

chavecos. Sem davida, o elemento que mais chama a aten¢do € que o rolezinho sé € possivel
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com a ajuda das redes digitais, mas também seria impossivel sem a rede elétrica, os sistemas
de transporte e espagos como 0s shoppings ou parques.

Encontros de jovens sempre existiram, mas ndo com a rapidez que permite reunir
quantidades tdo expressivas a0 mesmo tempo em um lugar, ao ponto de causar estranheza e
receio no tecido social. Arrastdes e flashmobs sdo fenomenos que guardam alguma
semelhanga com os rolezinhos, mas, ouvindo os envolvidos, € possivel notar que ndo existe, a
principio, a intencdo desestabilizadora que parece estar na raiz destes. Os rolezinhos nao tém

rumo, nem cartazes, ndo se deslocam para uma direcdo especifica como os protestos. Nas

141

jornadas de junho'®', a mobiliza¢dao no largo da Batata teve algo de um pré-rolezinho, tive a

oportunidade de experimentar etnograficamente o evento, a seguir um breve relato que pode

servir para enriquecer a compreensao dos rolezinhos.

No dia 17 de junho de 2013, uma multidao, convocada e mobilizada de diversas
formas e por diversos coletivos, se reuniu na regido do antigo Largo da Batata em Sao
Paulo. Pude testemunhar esse momento, onde fervilhava a sensacdo de estar
“escrevendo uma pagina da histéria”. Para muitos pesquisadores, é preciosa a
oportunidade de experimentar seu “objeto” em campo, sem mediacoes (como se fosse
possivel...). A principio, foi com esse espirito que desci as ruas e me misturei a
multiddo. Tomando, apenas um unico cuidado metodol6gico, ndo levei comigo
nenhum dispositivo digital que me permitisse conexdo ou registro, essa foi minha
“doenca”. E desnecessario dizer que nesses contextos, de ebulicio e entusiamo
generalizado, somos todos “contaminados”, pesquisadores ou ndo, por um misto de
medo e esperanca. Era assim a expectativa, temerosa dos conflitos violentos dos dias
anteriores, sendo esse o foco principal de espectadores e jornais. Nas ruas do entorno,
o comeércio fechou suas portas com receio de saques e depredacGes, nas ruas escuras e
ja sem transito ordas de jovens caminhavam como se fossem participar de um show de
rock. Até alguns funcionarios das lojas, liberados por seus patrdes, também foram
“contagiados”. Enquanto isso no epicentro da aglomeracdo, onde antes se
concentravam reporteres e cameras em busca do melhor angulo, o largo ficava
estreito. Alguns chegam a dizer que foi uma das maiores mobilizagdes da histéria. Na
posicao privilegiada de observador e participante, em um mar de celulares e cameras,
tentei nao focar meu olhar, passeava e mudava de posicao, tentando ver o que via. O
primeiro momento da mobilizagdo foi de concentragdo, pessoas vinham de todas as
diregdes e aguardavam mais pessoas, bandeiras de partidos e outros coletivos
organizados eram rechacadas, um pastor enlouquecido pregava em meio a turba,
jovens paqueravam e algumas palavras de ordem como mantras eram repetidas,
enquanto um pequeno grupo de policias militares olhavam com espanto a massa
crescer. O segundo momento, mais marcante, foi quando os grupos comegaram a se
deslocar, como se ndo houvesse rumo, apenas um fluxo, como o de um rio e aos
poucos a aglomeracdo foi virando passeata. Nesse momento cartazes e cantos

141 Ver: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Protestos_no_Brasil_em_2013>
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ganharam vida e a cidade virou um palco. A proliferagdo de discursos lembrava uma
timeline, nas bordas do rio, gente ¢ mais gente, entre discursos e espanto — uma
crianga segurava um cartaz, olhar assutado e contente, enquanto dezenas de cameras e
flashes iluminavam sua face.

Sem precisar de bandeiras ou dire¢do, os rolezinhos lembram mais algo como o
Project X Haren', que em 2012 reuniu milhares de jovens em uma cidadezinha da Holanda
convidados via Facebook para o aniversario de uma garota. A ndo intencionalidade de causar
confusdo parece ser diretamente proporcional a vontade de se divertir presencialmente com
“um milhdo de amigos” virtuais. Uma derivacdo dos encontros de fas, uma tietagem sem a
histeria e o distanciamento dos idolos mididticos, uma multiddo que, mesmo sem fazer nada,

assusta por ser multidao.

4.1.3 CONSIDERACOES E CONTROVERSIAS

Sem duvida, a Cartografia ¢ uma forma interessante de abordar um fendomeno que
envolve em uma controvérsia, até entdo inédita, redes sociais (Facebook, Twitter), espagos
fisicos (shoppings, parques), jornais e grande midia (onde os cadernos de cultura acabam por
contaminar as editorias de politica), jovens “alienados” e “consumistas”, ativistas, militantes
de partidos, donas de casa, marcas de grifes, donos de shoppings, funkeiros etc.

O mapa das redes envolvidas no debate sobre a controvérsia dos rolezinhos nos ajuda
a ver o fenomeno a partir de perspectivas diversas, sem necessariamente tentar explica-lo ou
fecha-lo em alguma caixa-preta predefinida. O que poderia reduzi-lo a apenas uma de suas
multiplas possibilidades interpretativas, como o caso das analises que “explicam” os

rolezinhos como questdo de classe ou raga. Assim, tomando o cuidado de abordar os

142 Ver: <http://en.wikipedia.org/wiki/Project_X_Haren>.
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fendomenos sem reduzi-los antecipadamente, foi possivel identificar os rumos para a

experiéncia etnografica que veremos a seguir.

4.2 ETNOGRAFIA DOS ROLEZINHOS

Como disse antes, para conseguir manter o foco da minha atengdo “etnografica” no
campo mediado digitalmente, criei um perfil no Facebook, independente do meu perfil
pessoal. Identifiquei o perfil com meu proprio nome acrescido do termo pesquisador. Nao vi
necessidade de criar um perfil fake, nem tentar forgar interagdes tentando ser um rolezeiro. Na
descrigdo desse perfil, inclusive, existe um /ink para meu perfil pessoal no préprio Facebook.
Assim, poderia ser mais simples estabelecer algum tipo de troca com meus interlocutores e,
ao mesmo tempo, manter algum tipo de independéncia entre meus dois perfis, facilitando a

pesquisa.

Com o perfil pesquisador passei a seguir “rolezeiros”, sem adiciona-los e confirmei
presenga em diversos eventos/grupos de “rolezinhos”. Também passei a seguir as indicagdes
do algoritmo' do Facebook que passou a me sugerir outros eventos relacionados aos
rolezinhos. Mas evitei qualquer tipo de participacdo mais ativa em qualquer um dos grupos,
também ndo postei nada em meu perfil de pesquisador, nem tentei “curtir” as postagens dos

outros. Quase um fantasma, stalkeando'*

como dizem nas redes. Como veremos depois, 0
efeito desse perfil foi criar uma espécie de antiambiente ao meu proprio perfil no Facebook,

levando-me a perceber de uma forma diferente como se d4 a mediacdo nesse ambiente

cognitivo.

143 Sem duvida um dos actantes da pesquisa.
144 Ou seja, seguindo obsessivamente os rastros. Ver: <http://www.dicionarioinformal.com.br/stalkear/>.
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Na obra Reagregando o social, Latour (2012a) da pistas de como lidar com as
incertezas que nos permitem manter aberto e vivo o quase-objeto de nossa pesquisa. Toda a
tentativa de aproximagdo, seja ela quantitativa (mesmo usando grafos ou questiondrios) ou

qualitativa (com base etnografica ou com base sociologica), pode combinar os polos, mais

99145

proximo de um “qualculo”®, um hibrido, sensivel aos numeros e aos sabores. Para Latour, se

quisermos orientar nossa pesquisa pela Teoria Ator-Rede, podemos fazer trés testes e tentar

realizar trés tarefas para conseguir o selo ANT, ou pelo menos, assumir sua inspiracao.

1 - qual o papel dos néo-humanos?

T ] trés testes: sua pesquisa € TAR?

2 - 0 "social" permanece estavel?
(pg-29-30)

3 - reagrega ou dispersa o "social"?

1 - como dispor as muitas controvérsias sobre associacdes
sem restringir, de anteméo, o social a um dominio
especifico?

2 - como tomar plenamenie rastreaveis os instrumentos
que permitem aos atores estabilizar essas
controvérsias?
trés tarefas (pg37):
3 - por meio de quais procedimentos é possivel
reagregar o social ndo numa sociedade, mas num
coletivo?

respostas (pg355):
1-desdobramento, 2-estabilizacéo e
3-composicéo

TAR

Figura 12 — Perguntas e tarefas da Teoria Ator-Rede

Se a pesquisa sobreviver aos testes e se esforcar para realizar suas tarefas, o mapa do

percurso ganha contornos mais nitidos através de cinco incertezas (Figura 13). E sdo elas os

nossos guias nessa etapa inicial da pesquisa.

145 Ver p. 48
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1 - porta-vozes (pg55)
2 - antigrupos (pg56)

1astros
| - néo ha grupos, apenas formagéo de grupos (ha vérias = 3- limites* (pg57)
formas contraditérias de se atribuir identidade aos
atores) 4 - explicacdes* (pg58)
ostensivo/perfomativo (pg63)
umos
= intermediarios/mediadores (pg64-5)
1 - responsaveis: "efeitos” da acao (pg84)
2 - figuragéo: os actantes (pg85-6)
e y = rastros
Il - a agéo & assumida (em cada curso de acéo, toda uma = 3-diferenciagao*: os contra-discursos (pg89)
variedade de agentes parece imiscuir-se e deslocar os
objetivos originais) 4 - metateorias (pg90)
intermediarios/mediadores (pg90)
rumos
= intencional/induzida (pg92)
1 - inovacdes (pgl20)
2 - disténcia (pg120)
. . rastros
111 - os objetos também agem (o tipo de agéncias que = 3-acidentes (pgl21)
cinco incertezas (pg42) participam das interacdes permanece, ao que tudo indica,
. ==/ aberto) 4 - resgate* (pg121)
intemediérios/mediadores (pg125)
TAR umos
= determinismo/dominag&o (pg123-8)
.
1 - fabricacéc* (pg174)
2 - localizagdes* (pgl174-5)
rastros
IV - questéio de fato vs. questdo de interesse (os vinculos das = 3-produgéo* (pgl75)
ciéncias naturais com o restante da sociedade parecem ser
constantemente fonte de controvérsias) 4 - realidades (pg175-6)
intermediarios/mediadores (pg155-6)
rumos

naturalisocial (pg168)
1 - didrio (pg196)

2 - fichas (pg196)
. . rastros/cadernos
V - escrever relatos de risco (o tipo de = 3-nolas* (pg196)
estudos realizados sob o rétulo de ciéncia do

social...) 4 - feedback* (pg197)

intermediarios/mediadores (pg92)
umos
descricao/explicacéo (pg199)

Figura 13 — As cinco incertezas da Teoria Ator-Rede.
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4.2.1 — Rastros coletivos

Dia 13/08/2014 “Jefiinho” cria um grupo/evento “ROLEZINHO LOTADAO NO
"PARQUE IBIRAPUERA" A VOLTA PARTE II (20/09)” no Facebook'*, dando inicio a
digitalizacdo da atencdo de varios outros interlocutores. Fase que podemos chamar de

formacao do grupo (primeira incerteza).

Jefiinho Gomes
! f 13 de agosto
. "\ :

Curtir - Gomentar - Compartilhar

7 pessoas curtiram isso.

n Escreva um comentario...

Pressione Enter para publicar.

Jefiinho Gomes criou o evento.
! 13 de agosto

Curtir - Comentar

Figura 14 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos

Em 17/09 o grupo/evento ja estava sendo administrado por “Jefiinho” e outras 17

pessoas, ja tinha 3,6 mil convidados que “comparecerdao”, 1,2 mil que “talvez” e 100,4 mil

146 Minha experiéncia no grupo se cristalizou em um arquivo .pdf de 1.904 péaginas, gerado a partir da fungdo
“imprimir para arquivo” no browser Firefox, instalado no sistema operacional Ubuntu. Isso s6 foi possivel
depois de “descer” até o comeco das postagens no grupo, e essa operacao aparentemente simples usou quase
todos os recursos de processamento de meu laptop, um Sony Vaio, com Intel® Core™ i5 CPU M 430 @
2.27GHz x 4 e 3,5 GB de RAM. Depois de quase uma hora, o arquivo .pdf estava pronto, mas restava saber
como mergulhar nessa imensiddo de dados...
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convidados sem resposta. Ou seja, em um pouco mais de um més, “Jefiinho” e seus amigos
(os porta-vozes), com a possivel ajuda do algoritmo do Facebook, “engajaram” mais de trés
mil interessados no evento. Na foto que ilustra a capa do grupo/evento, uma imagem
sugerindo o clima do encontro, com destaque para a presenca masculina dos jovens em um

rolezinho. Uma postagem fixa do “Jefiinho” da os limites e explicacdes para a formacao do

grupo:

ROLEZINHO NO PARQUE IBIRAPUERA VOLTOU!!!
VAMOS QUE VAMOS COM TUDO, LOTAR DE NOVO O IBIRA ¥
PONTO DE ENCONTRO VAI SER NA ARANHA GIGANTE !!!

-{...} Gente Como Todo Mundo Sabe ESSE E MAIS UM Rolezinho Feito
Por Nois, De Volta No Parque Do Ibirapueira A Volta A Todo Mundo ja
SABE o Lugar de econtro pardgrafo QUEM SABE Localidade: Ndo ER La
Do Lado da Aranha Gigante No Patio Ninguem Aqui e Famoosinho e sim
Esteja La Vai Comega as 14:00 QUEM Localidade: Ndo Saber Chega-me
Chame Ndo Conversagdo que Do Informagbes Grato a Todos e Obrigado
Pela Atencdo {...}

A demarcacdo do local, do dia e do hordrio é complementada pela identificacdao
negativa, “ninguém aqui é famosinho”. Importante destacar o agradecimento de “Jefiinho”
pela atencdo de todos. Sem essa atencao ndao ha grupo e ndo seria possivel mobilizar um
rolezinho. Varias sdo as postagens que tentam normatizar e organizar a acao do rolezinho,

com regras, “papos retos”, dicas e pedidos de interacao.

ﬁ Axel Da Paixao

Esse povo fica confirmando presenca , ai quem olha o evento acha que
vai ta monstréo , ai chega la tem 200 pessoas , entdo ndo confirmem
presenca no evento crl @

dps o povo fica que o rolezinho e zoado , que € um lixo , mais na verdade
€ esse povo gue nao vai que fica falando merda , rolezinho & daora o
lugar é daora , o pessoal e daora , € issol

Y 2 pessoas curtiram issa.

Figura 15 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos.
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_'j. Yasmin Oliveira
[ | 29 de agosto as 11:48

SO UM AVISO Al, QUEM FOR PRA TUMULTUAR, ARRASTAR E
ROUBAR VAI LEVAR UM PAU LA MESMO! &) (=&

Curtir - Comentar + Compartilhar
i’y 18 pessoas curtiram isso.

LA Ver mais 7 comentarios
ﬁ Barbara Cupper vai ser pa pum, mais um homicidio () | &)
29 de agosto &s 11:59 - Curtir - &7 1
_t;_ Yasmin Oliveira

i 1 KKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKKK vai
ser s0 tiro porrada e bomba (38

29 de agosto as 12:00 - Curir -7 1
kAU Giulia Sales Oliveira E isso mesmo yas &) (igy &)@
AER 29 de agosto as 12:00 - Curiir -y 1

Figura 16 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos.
A tensdo das paqueras e dos xavecos nao correspondidos também recheiam as
postagens que cobram selfies e interacdes na hora do rolezinho. Assim, os antigrupos se

formam a partir da definicdo dos comportamentos esperados no evento.

_ﬁ. Yasmin Oliveira
{1 3§ 25de agosto as 12:20

néo adianta postar "comenta... quem curti que fica com vocé" comenta...
gquem curti quer te da uns beijo" "e isso e aquilo ai chega pessoalmente
nenhum dos dois tem atitude pra chega nas ideia (=i=i= )

Curtir - Comentar - Compartilhar
&Y 19 pessoas curtiram isso.

L7 ver mais 2 comentarios
Paulo Roberto Quem odeia criticas curti aki Kkk
25 de agosto as 12:25 - Curtir
% Dan Margal kkkkkikkhkikkikikkikkkkkikk
| 25 de agosto as 12:36 - Curiir

¥ | Dan Marcal revoltada u.u
J | 25 de agosto as 12:36 - Curlir

Figura 17 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos.
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a8 Leonardo Aragéo
'!'.:
S 8 de setembro &s 11:30

a menina que ficar me olhando e nao falar cmg e eu chegar em casa e
abrir o - etala,"OI TE VI NO IBIRA" vou logo mandar tmnc k mentira

Curtir - Comentar - Compartilhar

10 pessoas curtiram isso.

Figura 18 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos.

A diferenciacdo da experiéncia de interacao no ambiente cognitivo do “face” e no local
do evento pode ser outra forma de demarcacdo. Aqui entra em “acao” a terceira incerteza, 0s
ndo humanos, no caso o software social, Facebook (e WhatsApp), as ferramentas usadas para
acessa-lo e alimenta-lo: computadores, celulares, fotos, pacotes de dados, wi-fi, rede elétrica

etc.

'*_, Pablo Junior Oliveira
12 de setembro as 21:42

Alguém tira ft cmg ?

Curtir - Comentar - Compartilhar

29 pessoas curtiram isso.

Jamile Santana Eu tiro se vc quiser | =. <
| 12 de setembro as 21:43 - Editado - Curtir+ 1

Figura 19 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos.

A forma abreviada (como na postagem acima, onde “ft” é foto e “cmg” é comigo) e a
desatengdo com a grafia usual das palavras sugerem o deslocamento entre a ecologia
cognitiva da oralidade eletrificada e a digitalizacao, sem se deter na experiéncia da leitura

impressa (ou pelo menos, sem a escolher).
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Também sao diversas as postagens que indicam a relacdao dos jovens com elementos da
visdo de mundo propagada pelo neopentecostalismo, seja para reforcar algum tipo de
identificacdo, seja para atrair algum tipo de respeito pelos pares. Aqui um pouco de aporte

macrossociologico pode ser inspirador (de novo a primeira incerteza).

ﬂ Jefiinho Gomes

Eira uma vez o cala booca e o respeiitoo aiii ummmmm diiiia O Caaala
chega na ingreijaaa o padre falooo vo chama alguem aqui para fala o
nomee ai ele aponto po cala a boca ai o padre falo sir levente meu filho e
fale seu nome ai ele respondeu cala a boca o padre gual e seu nome
meu filho cala a boca ai ele qual e seu nome cala a boca caraio ai padre
cade o respeito ta la em casa dormindo

Curtir - Comentar - Compartilhar

7 & pessoas curtiram isso.

Curtir

:’@ Sarah Cristina Ainda nossa kkkdddddci
Curtir

- ET ;Ygsmin Oliveira

W Brendow Leao Kkkkkkkkkkkkkk

SEX0? &
lei meu comentario L

Curtir - Comentar - Compartilhar
7 43 pessoas curtiram isso.

ﬂ- Yasmin Oliveira SE ESTIVESSE ESCRITO "DEUS” MUITA GENTE I\!ﬁD
TINHA VINDO ATE AQUI.... MAS JA QUE VEIO DEIXA UM COMENTARIO

ESCRITO "DEUS E FIEL", NAO PRA MIM MAS PRA ELE! &7 () §TF
Curtir -’y 45

ro Thais Cavalcante #DeusEfiel
A Curtir -6’53

F Jhenifer Souza deus e fiel
M 2h-Curtir-gy3

:g Thaina Franco Deus & fiel §
¥, 2h-Curtir 33

Danyel Sampayo #Deus_e_fiel()
#F2H 2n-curtir-dy3

Figura 20 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos.

Os grupos formados assumem a acdo (segunda incerteza), seus efeitos, identificando

os contradiscursos (a repressdao de seguranca e policiais) e desenham metateorias que podem
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aprimorar os proximos eventos. Essa fase pode ser complementada pelos diversos videos

postados no Youtube'”’, filmados pelos préprios

? Pablo Junior Oliveira

participantes.

gostei mais do itaquera do g do ibira, no itaquera falei cm td mundo, no

ibira td mundo de nariz empinado

Curtir - Comentar - Compartilhar

% 9 pessoas curtiram isso.

":“F Pablo Junior Oliveira pra ver se alguem fala cmg (3
{8 8h-Curir-fy4

¥ Gustavo Marcelo Fik assim naum cara eh assim msm kkk
h - Curtir -y 2

Re Nan
9 de agosto

Il

tava monstro kk

Curtir - Comentar - Compartilhar
16 pessoas curtiram isso.

Ver mais 1 comentario

I¥l
&

Re Nan fui tarde mas fui “o*
10 de agosto as 00:13 - Curtir - 2

Tayna Santos primo se foi rs nem tivi pow
10 de agosto as 00:33 - Curtir - 1

20 vou vende gelinho la s6 se for &

Liihh Mariz

Doq adianta faze evento de rolezinho no shoop ltaguera, si 0s seguranca
empede di entra no shoop, i no estacionamento fik cheio de guardinha
embagando affs

Curtir ~» Compartilhar

9 pessoas curtiram isso.

% Gui Bittencourt Pdp
21 de junho as 05:39 - Curtir - ¢ 1

Figura 21 — Postagens nos grupos de eventos dos rolezinhos.

147 No link tem uma playlist com alguns desses videos: https://goo.gl/XztyCf
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4.2.2 — Controvérsias

Em um curto periodo de tempo houve uma explosdo de reportagens na grande midia
sobre os rolezinhos, alguns colunistas, os cldssicos formadores de opinido, tentaram tecer
analises e estabilizar o evento partindo de categorias da sociologia ou de posigdes ideologicas.
Podemos dividir questdes de fato versus questdes de interesse em trés oposigdes basicas: os
que identificam uma novidade politica ou cultural, os que criminalizam a acdo e os que
remetem a explicagdes prévias (desigualdade social e discriminagdo racial). A seguir alguns
poucos exemplos'* que ajudam a ilustrar a quarta incerteza, com destaque em negrito para os
principais posicionamentos.

“O rolezinho ¢ uma novidade politica, comportamental ¢ estética das mais
importantes. O encontro marcado por jovens paulistas em grandes shoppings
para “subir as escadas rolantes num sentido contrario, ouvir funk, zoar e
beijar” ¢ um acontecimento que mostra a juventude da periferia inventando
uma nova linguagem de producio de presenca publica. (...) O rolezinho
vai além e traz a cena os adolescentes populares. Orkutizando a estética das
manifestacdes. Falo de orkutizagdo como uma forma de “copiar e colar”
repertérios que nao sdo de uma comunidade com outros atores sociais nao
organizados reoperando. Ali no rolezinho tem um pouco de junho de 2013, um
pouco de estratégia de guerrilha, um pouco de intervengdo urbana, happening,
baile, um pouco dos filmes americanos de adolescentes nos shopping centers
etc. Sdo eles reoperando os repertorios que conhecem com o proprio corpo,
para além das bandeiras politicas consensuais, produzindo uma acio que
coloca em xeque o lugar dos shoppings. J4 que os shoppings marcam a
experiéncia afetiva desta geracdo, eles precisam se tornar mais abertos as
formas de expressdo desta juventude e ndo apenas serem um lugar de captura
dos desejos para o consumo.” (FAUSTINI, 2013)

Alguns textos, inclusive assumem os rolezinhos como proposta politica. Uma forma
de acdo ndo mediada pela classe politica.

“O Brasil estda em transe ¢ os jovens nio querem nem saber se os
governantes vao criar rolezddromos, centros culturais ou que tais para
preservar a seguranga ¢ o sono das “pessoas de bem” nos templos maximos do
consumo de “classe”. Mas como assim?, se as propagandas nos bombardeiam
a todos, diariamente, para consumir, consumir € consumir? A nova geracao —
em todas as classes sociais — quer consumir, consumir com ostentacao,
inclusive a musica que a representa atualmente com maior precisdo. Acontece
que, se os batidoes incomodam muita gente, uma ou varias dezenas desses
jovens reunidos num shopping incomodam muito mais. O rolezinho, diz a

148 No site da pesquisa é possivel encontrar uma listagem mais completa -
https://andrestangl.wordpress.com/pesquisas/
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imprensa mundial, ¢ um “flash mob dos pobres”. Nao, ¢ bem mais que isso.
Origens escravocratas, racismo e apartheid cultural fazem parte dessa incrivel
salada de frutas, legumes e verduras.” (Nunomura e Sanches, 2014)

Ainda que alguns representantes da classe politica até tentassem absorver a forga
“politica” do fendmeno dos rolezinhos, como foi o caso, na época da ministra da Cultura

Marta Suplicy.

“..0 susto das liminares conseguidas por alguns shoppings para impedir a
periferia de fazer rolezinho nos seus espacos, muita reflexdo e pesquisas
aconteceram. As primeiras respostas e analises foram confusas e provocaram
reagdes de medo e espanto. O preconceito ficou escancarado, mas os
episddios acabaram provocando didlogos ndao pensados e inimaginaveis ha
alguns meses. O Brasil muda e todos ndés vamos ter que abrir a cabeca e
repensar comportamentos frente esta gigantesca massa que passou a
consumir. Sem medo, sem preconceito, civilizadamente como bons
brasileiros que achamos que somos.(...) Vejo alguns processos: ascensio
social, afirmac¢ao e curiosidade adolescentes que merecem estudo. Ir a
shoppings em grupo, como as melhores andlises apontaram, ndo descamba
para vandalismo, se o policiamento preventivo for adequado, € no maximo
faz a madame perceber que o mundo estd mudando. Assim como sua
empregada doméstica comprou um carro e tem direitos que nunca se imaginou
que chegariam ao Brasil. A juventude que mudou de classe social e ha alguns
anos passou a consumir em shoppings ndo quer mais se manter no bairro, seja
ele num shopping que ja frequenta seja no espaco que sua comunidade
conquistou para reunides ou festas. Nao querem ser confinados.” (SUPLICY,
2014).

Mas sdo os posicionamentos mais tradicionais, seja nos raivosos comentarios do
grande publicos (nas paginas das reportagens e colunas), seja na andlise de icones do
pensamento conservador, que dao o tom da percep¢ao dos rolezinhos como algo que foge da
normalidade, e portanto deve ser reprimido.

“Infelizmente, noto que muita gente, inclusive na imprensa, esta tentando ver
essas manifestagdes como se fossem uma espécie de justa revolta de jovens
pobres contra templos de consumo da classe média. Isso ¢ uma tolice, um
cretinismo. Os shoppings tém se caracterizado como os mais democraticos
espagos do Brasil. S@o areas privadas de uso publico, muito mais seguras do
que qualquer outra parte das cidades brasileiras. Os pais preferem que seus
filhos fiquem passeando por 14 a que facam qualquer outro programa,
geralmente expostos a riscos maiores. E uma irresponsabilidade incentivar
manifestacdes de centenas ou até de milhares de pessoas num espaco fechado.
Ainda que parte da mogada queira apenas fazer uma brincadeira, ¢ evidente
que marginais acabam se aproveitando da situagdo para cometer crimes,
intimidar lojistas e afastar os frequentadores. Esse negécio de que se trata de
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uma espécie de revolta dos pobres contra os endinheirados ¢ uma grossa
bobagem. Boa parte dos shoppings de Sdo Paulo, hoje em dia, serve também
aos pobres, que ali encontram um espago seguro de lazer. A Policia precisa
agir com inteligéncia para que se evite tanto quanto possivel o uso da forca. E
necessario mobilizar os especialistas em Internet da area de Segurancga
Publica para tentar identificar a origem dessas convocagdes.” (AZEVEDO,
2014)

Em alguns casos a propria experiéncia dos analistas remete ao sentido pessoal do

rolezinhos, nos dando a dimensao emocional dos episodios.

“O rolé ¢ ainda uma vivéncia de grupo onde o estado de um interfere no de
todos que estdo juntos. Sdo varias brasas que se juntam e se aquecem.
Ninguém vai dar rolé em chacara. O rolé deve ter diversdo. Tem que tirar
onda, flertar com o perigo, provocar adrenalina. O "rolezeiro" tem alguma
coisa dentro que ndo pode expor no dia a dia. E no rolé que essa coisa sai do
corpo. Por isso, o rolé ¢ uma experiéncia que mexe com a quimica do
organismo. A pessoa quer extravasar um estado. Nem que seja para
transforma-lo em culpa e remorso. Nao ¢ de hoje que a internet serve para
marcar rolés. Em Sao Paulo, pelo Orkut, MSN ou em féruns se marcava qual
rua ia ter o "pareddo de som" para embalar sexo, drogas e funk. Ja o shopping
¢ o que a periferia gosta. Tem tudo compactado no mesmo espago: loja,
comida, ostentacdo, mulherada, curiosidade, moda, roupa, boné, celular, ar-
condicionado, porta automatica. Antigamente era quase impossivel a pessoa
da periferia ir ao shopping. Ndo tinha acesso. Era uma viagem, em termos de
distancia fisica e de diferenga. Chegava la ¢ ndo sabia nem usar o banheiro.
Um rolé no shopping hd 15 anos rendia a admirac¢ao dos que ficavam. O
"rolezinho no shopping" evoluiu dessas duas experiéncias: a do rolé em busca
de aventura e a da busca do shopping como lugar onde a pessoa se sentia mais
gente, mais vista e incluida socialmente.” (SOUZA E SPYER, 2014).

Na academia alguns pesquisadores também produziram tentativas de explicacdo do

fenomeno. Em geral € recorrente tentativa de reduzir o evento a categorias (ou caixas-pretas)

jé estabilizadas.

As noticias nos jornais trouxeram declaracdes dos responsaveis pelos
shoppings centers e, invariavelmente, tais declaracdes tomaram esses jovens
como invasores do espago privado, baderneiros ou, o que da no mesmo,
perigosos manifestantes que provocam medo nos clientes. Tais declaragdes
fazem eco ao que boa parte dos frequentadores de shoppings sentem com
relacdo aos ‘rolezinhos’. Nas redes sociais, as postagens repercutiram em
grande medida as declaracdes das diregoes dos shoppings, quando ndo eram
ainda mais enfaticas em relacdo a necessidade de proibicdo desses eventos,
prisdo de seus organizadores, identificados como bandidos que pdem em risco
a seguranca das boas familias. Nada mais comprobatério das disputas por
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espago, reconhecimento e direitos. Uns acham que tém mais direitos do que os
outros (estranhos, mulatos, pobres, favelados, oriundos da periferia e da escola
publica). Também nada de novo, ¢ historica e reincidente a face fascista das
classes médias quando se sentem ameagadas e confundidas com as camadas
populares, expressdo pura da luta de classes. (FIGARO e GROHMANN,
2014).

Como também as tentativas de adicionar alguma carga ideologica aos episddios.

O caso dos “rolezinhos” evidencia um fendémeno que, na verdade, nao ¢, em
sua esséncia, novo, a0 menos quanto a incursao de jovens da periferia em
areas centrais e/ou shopping centers a noite. Mas ndo deixa de ter na
atualidade uma dimensdo impactante ¢ polémica nas cidades, sejam
metropolitanas como em cidades médias. Dramatizada pelas midias
jornalisticas e polarizada por opinides que vao da contemporizagdo — estes
bem menos — até a acusacdo de um novo tipo de delinquéncia juvenil.
Representada como wuma turba de jovens selvagens e alienados.
(MADUREIRA, 2015)

Depois de percorrer alguns “desdobramentos” dos rolezinhos, podemos dizer, em
resposta as trés perguntas de filiagdo a ANT (Figura 12). Em primeiro ¢ possivel identificar o
papel determinante da agdo de ndo humanos, como o Facebook. Em segundo, os rolezinhos
sao explicitamente desestabilizadores. Em terceiro, o evento parece indicar uma nova forma
de recomposi¢do de agrupamentos. Quanto as nossas tarefas, a primeira das trés ja foi
desdobrada, nas proximas paginas nos dedicaremos as duas ultimas tarefas conforme indicado

(Figura 12).
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4.2.3 — Primeiro movimento (fluxo): estabilizacao

Partindo da Cartografia de Controvérsia, identifiquei um porta-voz dos rolezeiros,
Darlan, um jovem que aparece em mais de um dos videos de reportagens sobre os rolezinhos
coletados para a cartografia. Depois de encontrar o perfil dele no Facebook, tentei fazer
contato por mensagens inbox, sem nenhum sucesso, mesmo depois de tentar varias vezes.
Darlan ¢ um dos organizadores da Associacdo Oficial dos Rolezinhos. Por ele ser um pouco
mais velho e mais articulado que os outros jovens rolezeiros, parecia ser alguém com quem eu
poderia conversar de uma forma mais analitica sobre os eventos. Em seu perfil, constavam
informagdes que indicavam que estava cursando ciéncia politica em uma faculdade de Direito,
sem maiores detalhes sobre qual faculdade ou que tipo de curso. Depois, ele proprio retirou
essa informacdo de sua pagina. Em uma das ultimas vezes que visitei seu perfil, ele se

apresenta como blogueiro e dono da empresa de eventos orbital music.

14:34

Linha do tempo

Darlan Mendes

7

#VEMPROROLEZINHO #penhazonaleste

y

&z

,OYOTE FD
XAKO - BETO BONGO
2 PULSE Oll
-l = = EDSON E HENRIQUE
§ REALIZAGAO: JRA DO MUN 340 PAULO. MC CHAVERINHO
- [

CRETARIA DE PROMOGAO DA IGUALDADE
'ASSOCIAGAO ROLEZINHO A VOZ DO BRAS

Mﬁ COR DO PRAZER

Figura 22 — Rolezinhos oficiais.

Um dado interessante sobre Darlan ¢ que ele escrevia sobre os rolezinhos para um blog, no
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jornal Diario de Sp, o blog'** #E nois didrio. Alguns de seus textos j4 mostram uma tendéncia
a politizar o rolezinho caminhando para um viés reivindicatorio, lutando por direito ao espago
€ ao encontro em shoppings ou parques.

Darlan, na época, tinha quase cinco mil amigos e quase quatro mil seguidores, assim,
através do Facebook, foi dificil fazer contato com ele. Também nao consegui encontrar um e-
mail ou outra forma de contato, nem no blog, nem em sua pagina no Facebook. Foi somente
através da pagina oficial da associa¢do Rolezinho A Voz Do Brasil, organizada por Darlan e
Mc Chaveirinho, que encontrei um telefone para contato em uma postagem que convocava
para uma reunido com a secretaria de Igualdade Racial na prefeitura de Sao Paulo.

Liguei para o nimero e perguntei por Darlan. Alguém atendeu: “Quem quer falar com
ele?”. Como imaginei, ele parecia desconfiado e ndo se identificou. Mas depois que me
apresentei como pesquisador da USP, interessado nos rolezinhos, ele ficou aparentemente
mais tranquilo. Conversamos sobre a experiéncia dele, enquanto ‘“representante” e
organizador dos rolezinhos oficiais. Ele relatou muitas situacdes de pressao, citando inclusive

o texto'®

que descreve a forma com tem sido tratado no Shopping Itaquera, palco do famoso
rolezinho de 7 de dezembro.

Em nossa primeira conversa por telefone, depois de alguns minutos falando por
celular, ele me sugeriu ligar no telefone fixo. Uma pratica comum para quem tem que
economizar na tarifa das ligagdes via celular. Por telefone, seguimos a conversa sem um rumo
muito claro. De forma dispersa, falamos sobre a Bahia, pois me identifiquei como baiano
(tinha visto em sua timeline indicacdes de que sua familia era baiana também), falei do

interesse em estudar etnograficamente os aspectos culturais dos rolezinhos oficiais e nao

oficiais. Ele me contou do interesse de vincular os rolezinhos com bandeiras sociais, como a

149 Ver: <http://enoisnodiario.diariosp.com.br/>.
150 Ver: <http://enoisnodiario.diariosp.com.br/lider-de-rolezinho-sofre-preconceito-descriminacao-por-seguran
cas-de-shopping-itaquera/>.
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melhoria da acessibilidade, pois tem amigos cadeirantes, por exemplo. Por outro lado,
mencionou a dificuldade de organizar os rolezinhos oficiais no periodo eleitoral (setembro e
outubro de 2014). Na pagina dele no Facebook, por sinal, ficava explicito o apoio a

candidatura de Netinho'*' para deputado federal.

Darlan Mendes

Ontem as 13:5¢

Amanha Agenda Apertada e corrida 24 de Setembro

10:00 Hospital e Maternidade 8 de Maio

14:00 Gravagdo Camera Record Paraisdpolis
17:00 Presidente da UNE Tatuapé (Rolezinho)
18:00 Pesquisador da USP sobre Rolezinho
19:00 Agenda com Netinho de Paula Sao Miguel

ik Curtir | Comentar A Compartilhar

Vocé, Darlan Mendes e outras 23 pessoas curtiram isso.

Juninho Rodrigues
Famosinhoo u.u
o] e}

rtir

M Cida Dias
BN Ut
b Curtir - 14

Alef Luxuosos
& Ho ai sim manin progresso

Curtir - 13

Figura 23 — Postagem de Darlan sobre a pesquisa.

Marcamos um encontro no Shopping Itaquera, local do primeiro rolezinho, sabado, dia
20/09/2014, as 18h. Ele me contou que uma equipe de TV iria fazer uma reportagem com
camera oculta, para tentar registrar a forma como ele tem sido discriminado pelo shopping.
No séabado, preparei-me para a primeira ida a campo. Troquei algumas mensagens por SMS
com ele confirmando e embarquei na jornada de metr6. Um deslocamento de mais de uma
hora, passando por mais de 15 esta¢des, de Pinheiros (Faria Lima) até Itaquera-Corinthians.

Tinha calculado chegar uma hora antes do combinado, ou seja, 17h. Assim teria tempo
para me ambientar no lugar. A caminho recebi nova mensagem de Darlan remarcando para as

19h. Com isso teria bastante tempo para circular pelo local. A minha percep¢do sobre os

151 Netinho de Paula (PCdoB) era o secretario de Promogao da Igualdade Racial da prefeitura de Sdo Paulo, na
gestdo do petista Haddad, e foi o principal interlocutor do poder ptblico com os “representantes” dos
rolezinhos.
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videos' que documentam o rolezinho que tinha ocorrido ali foi se modificando bastante.
Agora tinha outro tipo de percep¢do sobre a dimensao do evento. Existe um espago entre o
shopping ¢ o metrd, um hibrido, com alguns stands ¢ boxes com venda de alimentos e
servigos (celular, TV a cabo etc). Um espago ideal para marcar um encontro antes de entrar no
shopping. Na area externa, onde se da a acdo do video, tem um vao livre ao lado da entrada.
Outro espaco ideal para marcar encontros. Ali vi a primeira manifestagdo de algo que remetia
aos rolezinhos, uma placa dizendo ser proibida a permanéncia naquele lugar. Sem nenhum
motivo aparente, como, por exemplo, uma obra, ou uma saida de emergéncia. Na area entre o

shopping e o metr6 também encontrei um aviso: “Grupos que estejam com comportamento

inadequado poderao ser orientados a se dispersarem” (Figura 24).

Figura 24 - Aviso no shopping Itaquera

152 Ver: <https://www.youtube.com/watch?v=H40RqmLGDd8>.
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Depois de algum tempo, comecei a desconfiar que Darlan ndo iria aparecer. Como
confirmei depois, ele tinha até recebido ameagas caso comparecesse ao shopping. Um parente,
policial civil, ndo deixou ele sair de casa, temendo por sua seguranga. Que tipo de ameacas? E
por que ele estaria sendo ameagado? No shopping, enquanto esperava, observava. Era sabado,
o shopping fervilhava de gente. Para alguém que vinha de outra experiéncia de cidade, como
Salvador, ir a um shopping paulista como o Itaquera tem algo de retorno e reencontro. E uma
Sdo Paulo mais misturada, negra e mestica, mais barulhenta, mais nordestina. Flanei por
horas, enquanto tentava sem sucesso fazer contato com Darlan. Nesse meio tempo fui fazendo

anotagdes no caderninho:

O que caracterizaria a diferencga entre um rolezinho e esse mundo de gente
circulando pelos corredores do shopping num sabado a tarde? A
concentracdo de jovens? A auséncia de familias? A repressdo policial?
Olhando os jovens circulando em pequenos grupos, de trés a cinco pessoas,
com seus bonés de aba reta, bermudas e ténis, quem deles ndo € rolezeiro?
Seria o rolezinho o encontro simultdneo desses pequenos grupos? Em uma
parede, de forma a lembrar uma historia em quadrinhos, estdo representadas
as datas mais importantes do shopping, desde o projeto inicial até a
construgdo e citando inclusive um Natal que reuniu 6.000 pessoas para ver
um Papai Noel descer de um baldo. Sera que irdo acrescentar o rolezinho que
também reuniu 6.000 jovens numa tarde de sabado?

Depois de circular bastante no shopping, fiz um lanche e até algumas compras. Foi la
que comprei um caderninho € uma caneta, as ferramentas basicas de todo etndgrafo. Mas
quando fui comprar, para minha surpresa, o shopping nao tinha nenhuma livraria ou papelaria.
Acabei comprando em um supermercado. Na hora, ndo percebi que esse poderia ser um bom
indicio de uma auséncia significativa, que poderia indicar que, na ecologia cognitiva desses
jovens consumidores, o livro perdeu sua relevancia.

Decidi ficar mais um tempo naquela area hibrida entre o shopping e o metrd. Na

rampa que liga os espacos, que também da acesso a um Poupa-Tempo'’, havia até alguns

153 Um servico publico para resolver questdes relacionadas a documentacao, tributos e etc.
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vendedores ambulantes (ali talvez lembrasse algo do espaco entre o shopping Lapa e a
Estagdo da Lapa, em Salvador), além de alguns “moradores de rua”, um fato que me
desacostumei a ver em S3o Paulo, por ser muito incomum nas imedia¢des dos shoppings
paulistanos que estava habituado a frequentar.

Um desses “moradores de rua”, um rapaz branco, meio rapper (lembrando vagamente
Gaspar, do grupo Z'Africa Brasil), com pernas e pés sujos indicando a sua situagio, circulava
pedindo trocados que depois usou para comprar um sanduiche no Subway. No shopping
cheguei a ver um senhor “malvestido” para os padrdes usuais dos shoppings e, no banheiro,
me chamou a atencdo um aviso sobre a importancia de lavar as maos para nao transmitir
doengas. Sim, a periferia de Sao Paulo, por si so, ja se configurava um mundo a parte da
experiéncia urbana a que estava acostumado em regides centrais como o bairro de Pinheiros,
onde morava na época.

Depois de uma espera de quase quatro horas, resolvi tentar conversar com alguns
funcionarios. Escolhi um quiosque de lanches localizado bem na frente da escada que da
acesso a entrada lateral, onde ocorreram as cenas filmadas no video citado. Aproveitei um
momento em que trés funciondrias estavam ociosas e perguntei se era ali mesmo que tinha

ocorrido o tal “rolezinho”, depois me identifiquei como pesquisador da USP. Segue o relato:

Eram uma senhora, a moga 1 e a moca 2 (esta quase ndo falou).
Uniformizadas e com touca higiénica, primeiro confirmaram que foi ali
mesmo que ocorreu o rolezinho, “um absurdo”, disse a senhora (esta depois
que me identifiquei foi a mais falante). “Era como um formigueiro, sabe
quando a gente mexe e elas ficam ouricadas?”. Segundo ela, primeiro os
grupos estavam no shopping, mas aos poucos foram sendo expulsos e a
aglomeracdo foi se espalhando pela rampa e pelo estacionamento. A policia
nem sabia o que fazer, tinha até alguns jovens armados. Segundo ela, um
deles, um “rapaz lindo”, pediu para ela esconder uma arma no quiosque. Ela
viu arrastdes, maes com seus filhos pequenos horrorizadas, o proprio
quiosque foi “arrastado”, levaram doces e outras coisas que estavam
acessiveis. Elas foram orientadas a cobrir o quiosque e depois e ir embora.
Segundo a senhora, “o patrdo delas ndo estava nem ai com a seguranga
delas”. O certo, segundo ela, seria ter permitido fechar o quiosque
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imediatamente. Ela também relatou que um rapaz foi despido em um
banheiro, ficando sé de cueca, pois suas roupas e pertences foram roubados
(provavelmente roupas de marca). No momento de maior desespero, ela
disse que orou (ela ¢ evangélica) e indignada afirmou: “Quem gosta dessa
bagunca, ndo gosta de trabalho. Onde ja se viu atrapalhar quem estd no seu
oficio?”. Tentei entender o que caracterizava um “rolezeiro”, pois ali mesmo
no momento da conversa tinham varios jovens, possivelmente “rolezeiros”,
circulando normalmente. Sim, eram meninos € meninas, como as que
estavam passeando. Mas as “rolezeiras” seriam “bandidinhas”. Argumentei
que o fendmeno estava chegando em Portugal. “Jesus!”, disse uma delas.
Afirmei que eles agora tinham até uma associa¢do e estavam negociando
com a prefeitura outros lugares para o encontro acontecer, pois o0 objetivo
deles era apenas paquerar e se divertir, sem tumulto. “E mesmo?”, uma delas
comentou. E a senhora completou: “Um absurdo, era s6 o que faltava...”.
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4.2.4 - Segundo movimento (refluxo): composicio

ﬁ Procure pessoas, locais e coisas " Andre Pagina inicial

Lucas Lima
(kocao O Menino Do Morro)

Linha do tempo Sobre Fotos Amigos Mais

AMIGOS - 1.:

Porque o dia esta proximo

Curtir - Comentar - Compartilhar 2

Figura 25 — Imagens do Perfil de Lucas no Facebook.

Mano vamo para de viver uma vida imagindria ai pq curtida e faminha de
FACE nao vai acrescentar nada pra ve viu .! #pega visao rapa !
Boa Noite ... - Lucas (sua tltima postagem no Facebook)

Lucas ficou conhecido como o organizador do primeiro rolezinho e chamou a atengado

da grande midia. A sua historia ¢ ilustrativa de um acidente que pode ter significados diversos:
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como no mito do herdi, ele ndo escolheu ser o que foi. Circunstancias imprevisiveis, agéncias
ndo humanas, oportunidade, acaso, destino, serotonina. Seja o que for, a trajetoria de Lucas
tem algo de mitico. Se os rolezinhos fossem reconhecidos como um movimento social, ele
seria seu primeiro martir.
Nem s6 de idolos, claro, sdo feitos os ‘rolezinhos’ — que ganharam vida
prépria, transformando-se em baladas. Lucas ndo esta entre os famosos, mas
nem por isso se diverte menos. Em dois rol€s anteriores, ele garante ter
beijado "16 ou 17 meninas", perde-se no calculo. E a quest@o politica? "Nao
perco meu tempo em manifestagdes, os politicos vao continuar roubando",
diz. Durante duas semanas, a Folha acompanhou a rotina dele ¢ de seus
amigos, que convocam os eventos, com o objetivo principal de se dar bem
com as garotas. Lucas ndo sabia, mas estava "na mira das autoridades" desde
o fim do ano passado, quando postou no Facebook a convocagdo para o
"Rolezinho Shopping Itaquera Part 3", como o nome deixa claro, o terceiro
no mesmo local. Antes mesmo dos garotos entrarem, oficiais de Justica ja
aguardavam na porta para cumprir liminar que proibia a realizagdo do

evento, sob pena de multa de R$ 10 mil por dia a quem fosse pego fazendo
arruaca (KREPP, 2014).

Olhando seu perfil no Facebook, podemos recompor um pouco dos seus passos. Logo
depois das jornadas de junho'** (fato que, por sinal, parece ndo ter lhe chamado a ateng¢do), em
julho de 2013, Lucas trocou algumas vezes a imagem de capa de seu Face. Primeiro postou a
foto de carrdes, alguns ténis de marca e, por fim, uma homenagem a amizade, onde afirma:
“Nao aa Dinheiro e nen Nada Que Compare uma Fiel e Verdadeira Amizade . #isso eu Nao
Troco Por Nada”. Depois voltou a postar carrdes, bebidas... E, em outubro, postou alguns
selfies trocando a foto do perfil. Nas fotos, destacam-se os 6culos estilosos. Na segunda foto,
ele mostra a lingua desafiadoramente, postura que eventualmente ele repete. Em novembro,
reflete: “Muitos Querem A Vitoria Com Sabor De Mel, Mas Poucos Querem Enfrentar As

Abelhas Para ConquistaLa. TO MENTINDO ?” . Também em novembro demostra seu

154 Grandes manifesta¢des, também organizadas com ajuda do Facebook, que aconteceram em Sdo Paulo e
outras cidades brasileiras em 2013. Ver: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Protestos_no_Brasil_em_2013>.
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arrependimento. Talvez refletindo os dilemas entre a "vida loka", desejo de realizagdo e

transcendéncia:

E Foi Na Beira Do Abismo, Que Deus Me Deu Asas.

Nao Fumo Mais , Nao Bebo Mais , Nao Saio Mais 'Pegando” Ninguém, E
Néao Vou Pra Mais Balada. Bom, Eu Nao Preciso Disso Para Ser Feliz,
Minha Felicidade Vem De Deus. — se sentindo abengoado.

Na iminéncia do famoso rolezinho, posta: "Nao Olhe Pros Outros faga A Diferenca”.
Na postagem seguinte acaba por se contradizer, como se estivesse dando ouvidos ao que

andam falando sobre ele:

MEDIOCRE E AQUELE QUE NAO FAZ NADA PRA MUDAR A SUA
PROPIA VIDA, MAIS SE INCOMODA COM A MUDANCA QUE VOCE
FAZ NA SUA — se sentindo ABENCOADO Obrigado Senhor Por Mais Um
Dia De Vida s2.

Em dezembro, faz mais duas postagens em que afirma se sentir abengoado e, depois,
posta uma cutucada nos famosinhos do Face: “mulher que escolhe namorado por curtidas
acaba tendo ele compartilhado”. Sem duvida, a ideia do rolezinho se inspira nos encontros de
fas, dos famosinhos, mas, de alguma forma, subverte a proposta, gerando outro tipo de
encontro, sem a centralidade do “culto” aos famosinhos que parece irritar € esnobar os nao
famosos. Depois do evento, em uma reportagem, Lucas deixa transparecer sua surpresa com

sua famosa nova condi¢ao de “organizador de rolezinhos™:

Lucas foi um dos abordados pela Policia Militar no sdbado (11). Apontado
como um dos organizadores do “rolezinho” (fato que ele nega), o jovem foi
intimado por um oficial de Justica. “FEle me disse que, caso acontecesse
baderna em um outro ‘rolé’, eu teria que pagar R$ 10 mil. Nao tenho como
pagar tudo isso”, diz. Por ndo ter o dinheiro, o jovem teme ser detido se
receber a multa. Morador de Itaquera, ele vive com a familia em uma casa
simples em uma viela a poucas quadras do shopping. O centro de compras
era um dos lugares mais frequentados por ele. E 14 que Lucas gasta o
dinheiro (acumulado em bicos de auxiliar de pedreiro e de estoquista, entre
outros) em roupas de marca. Vaidoso, ele gosta de usar grifes caras, como
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Oakley, Adidas e Polo Ralph Lauren. Os encontros comegaram como
pancaddes, segundo Lucas. Jovens marcavam de se encontrar em ruas perto
de escolas do bairro para cantar e ouvir funk. Com o interesse ¢ o
consequente aumento do numero de participantes, os jovens decidiram
participar de encontros nos shoppings. “A gente queria marcar no
estacionamento, porque cabe mais gente.” O estudante lembra com carinho
dos primeiros “rolezinhos”. “A gente conhecia muitas pessoas, fazia
amizades. E ficava com as meninas. Em cada um eu fiquei com umas seis,
sete”, diz. Depois de sabado, ele decidiu parar de frequentar o shopping em
Itaquera. "Ndo vou nem mais sozinho para fazer compras. Acho que estou
marcado." Questionado se pretende participar de outros “rolezinhos”, o
jovem lembra da multa e é categorico: “Do jeito que aconteceu, nao quero
nem aparecer. Vai ficar meio dificil (P1ZA, 2014a).

Lucas, o suposto organizador de rolezinhos, segue surpreso e, tdo surpreso quanto ele,
segue a imprensa. Tentando estabilizar o fendmeno, como relatado na cartografia, sdo diversas
as tentativas de explica-lo. Mas como um actante vé o que ocorreu? Nesse sentido ¢

interessante ler essa entrevista para o portal G1.'>> Segue a transcri¢do:

Lucas: meu nome ¢ Lucas, tenho 17 anos, sou estudante... trabalho de
ajudante de pedreiro... trabalho fazendo uns bicos... como vou falar... garcon,
estoquista... ¢ hoje, pra mim, ta4 sendo meio dificil ir no shopping, né?...
(inaudivel) muito a forma como eu organizador do rolé... € o que ocorreu...
ocorreu baderna, ocorreu muita coisa, aconteceu... mas, pra mim... 0 que
seria no shopping era um rolé, pra gente se conhecer mais, tipo como se
fosse um fim de semana comum... pra conhecer novas amizades, como
passear, comer no Mac, tomar um sorvete ¢ cada um ir embora... mas como
aconteceu essa repressao com a policia, que vieram agredir nois... que seriam
autoridade... como vou falar? autoridade de guardar a gente, tipo proteger,
mas ele fizeram o contrario... chegou em agressdo, pra gente tudo ir
embora... bala de borracha, gés.. e eu achei errado dessa parte... eu acho que
se fosse numa conversa como gente grande, a gente poderia chegar num
acordo... colocar numa... num lugar melhor, pra gente ta fazendo esses rolés..
e praticamente moro por aqui, Itaquera, aqui ¢ meu bairro... pessoal onde
moram... comunidade como vocé€s pode estar vendo... ¢ aqui a gente ta
tentando crescer, né? mas desse jeito que o pessoal ta dando multa na gente,
de dez mil reais, ta dificil crescer ser alguém na vida, com uma besteira, né¢?
por causa de um rolé...

Reporter: vocé pretende (inaudivel)?

Lucas: acho que pretend... acho que eu pretendo nem aparecer mais, por
causa dessa repressao que teve junto comigo, contra mim, contra 0S amigos €
o pessoal que tava no rolé... eu acho uma besteira... ¢ como vou falar...
acontecer isso ai com a gente, se os bandidos, arrastao, esses negocios, quem

155 Ver: <http://g1.globo.com/sao-paulo/noticia/2014/01/nao-quero-cair-em-cadeia-por-causa-disso-diz-participa
nte-de-rolezinho.html>.
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ta fazendo sdo os outros pessoal, bandido gente grande... agora eles estdo
preocupados por causa da Copa, a Copa esta chegando ai, e os hospital como
vai ficar? tem varias gentes no... no posto de saude, procurando remédio,
querendo ser atendido e quantos atendentes estdo 1a? dois, trés, tem gente
que morre na fila e os caras tdo preocupados com rolezinho do shopping?
que geracao ¢ essa? colocando sujeira embaixo do tapete, ta errado.

Reporter: o que vocé faria pra quem pretende entdo...

Lucas: eu acho que pra quem pretende vir no shopping, melhor esquecer
assim porque do jeito que vai... do jeito que vai ta dificil, do jeito que vai ta
muito ruim, entdo € melhor a gente que vir pra fazer o rol¢, que venha pra se
divertir e ndo pra fazer tumultuagao.

Fica nitida a surpresa de Lucas com toda a atencdo gerada por um simples rolé, mais
ainda com a responsabilizacdo judicial, sobre uma acdo que a principio ndo ¢é sua
responsabilidade exclusiva. Serd que o Facebook também foi multado? Por que um em meio a
seis mil jovens? Por ter criado o evento no Face? Mas como desconsiderar todos os outros
elementos que mediam e possibilitaram a realizacdo desse tipo de evento?

Alguns meses depois do famoso rolezinho, Lucas perde sua vida em circunstancias
nebulosas, talvez por ciime ou inveja. Talvez algum “mediocre”, como prenunciava sua

postagem. Ja quase mito, os jornais tentam entender sua vida e sua morte.

Naquela noite de sexta, ele desligou o computador (seu perfil no Facebook
tem 57 mil seguidores) e se despediu do pai, Luiz Carlos, por volta das 22h:
"Vou dar um 'rolezinho™. Vestia uma camisa xadrez, bermuda e ténis. "Ndo
sei de que marca, mas devia ser tudo réplica, viu", conta o ex-motorista de
caminhdo e hoje encarregado de logistica de uma empresa de tubos e
conexdes. Ele s6 reencontraria o corpo inerte do filho quase 48 horas depois
no necrotério. Lucas tinha caprichado no visual para a balada daquele final
de semana. Até passou novamente no saldo. "Vocé aqui de novo? Ja cortei
teu cabelo ontem, rapaz", surpreendeu-se o cabeleireiro. "Vou dar um rolé”,
justificou-se. Saiu de 1a com o cabelo assentado com gel, como gostava de
aparecer nas "selfies" que lotam seu perfil na rede social. A boa daquela
noite era 0 X do Morro, um baile funk famoso na zona leste, realizado a céu
aberto por uma garotada que faz das vias publicas espago de lazer nos finais
de semana. SO que a policia, naquela noite, chegou antes e acabou com a
festa de Lucas e da galera. Na dispersao do pancaddo que ndo rolou, o
estudante encontrou a morte. A versdo contada por testemunhas no 64°
Distrito Policial, onde o homicidio é investigado, ¢ a de que ele teria mexido
com uma garota e acabou sendo trucidado pelo namorado dela (TRINDADE,
2014).
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Em outra reportagem, o Face também aparece como agente, Lucas parece perceber

que o Face também agiu para transformar sua vida.

O perfil no Facebook do estudante Lucas Oliveira Silva de Lima, de 18 anos,
participante famoso dos "rolezinhos" que morreu no sabado (5), mostra um
jovem mais contido na exibi¢ao de roupas de marca, bebidas e mulheres do
que outros adolescentes que costumam ir aos eventos. Ele, inclusive, dizia
ter vontade de apagar sua conta da rede social. Lucas ficou conhecido na
midia em janeiro ap6s comparecer ao "rolezinho" que terminou em confusdo
no Shopping Metr6é Itaquera, na Zona Leste de Sao Paulo. Na época, o
estudante contou que frequentava os encontros desde o fim de 2013 para se
divertir, conhecer pessoas e cantar funk. O género de musica se popularizou
com a alcunha de "ostentacao" entre os jovens da periferia de Sao Paulo e
fala de carros caros, artigos de luxo e dinheiro. Seguido por 57 mil pessoas
no Facebook, principal ferramenta na organizag@o dos "rolezinhos", o jovem
escreveu pela ultima vez na quinta-feira (3) reclamando da busca por sucesso
na rede social. "Mano, vamo para de viver uma vida imaginaria ai pq
curtida e faminha de face nao vai acrescentar nada pra vc viu (sic)". Lucas
havia dito em outra postagem recente que pensava em desativar seu perfil no
site. No Facebook, o adolescente costumava colocar frases religiosas e com
referéncia ao trabalho — ecle fazia bicos como auxiliar de pedreiro e
estoquista. "Ele cura os que tém coragado ferido — Salmos 146:3 #trabalho" ¢
"Futuramente vocé entendera porque Deus permitiu certas coisas em sua
vida" sdo algumas das mensagens. Apesar de dizer em entrevista ao G1 que
gastava seu dinheiro com roupas de marcas, os bens nao tinham destaque no
perfil do jovem. Desde janeiro, apos a confusdo no "rolezinho" de Itaquera,
ele passou a postar menos na rede social. A época, gravou um video para o
G1 dizendo que iria "se afastar" dos encontros por conta do tumulto. "Ndo
quero cair em cadeia por causa disso”, afirmou na época (PIZA, 2014b).

E assustadora a reagdo, na pagina do Face de Lucas e nos comentarios das
reportagens, onde dezenas de raivosos desconhecidos — festejando sua morte e partindo de
esteredtipos ligados ao funk — fazem alusdo ao “primitivismo” representado por Lucas. O
abismo e autismo social parecem sustentados por um tipo de fundamentalismo sobre o que ¢
normal e o que ¢ belo. Por isso, muitas das andlises ideologizantes que tentam enxergar nos
rolezinhos um movimento social acabam por alimentar o circulo politico do modo [POL],

como diz Latour, que infla os extremos interpretativos.
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4.2.5 — Consideracoes e conexoes

Rolezinho ¢ um termo sobre o qual ainda n3o existe um consenso quanto ao
significado.'® O ro6tulo"™’ aparentemente foi uma apropriagdo jornalistica, pois nem todo
evento rotulado como rolezinho era reconhecido pelos participantes como sendo um
“rolezinho”."*® Por outro lado, o uso do rotulo serviu para dar certa identidade aos grupos, e
acabou sendo adotado pela maioria dos jovens. A forma com esse termo tem sido usado e
apropriado abre questionamentos interessantes sobre o surgimento de novos termos/conceitos
que tentam estabilizar fendmenos mais complexos, principalmente no campo dos estudos das

novas tecnologias de comunicagao.

O rolezinho, segundo EPOCA apurou em longas conversas com seus
participantes e organizadores, ¢ um encontro de jovens marcado pelas redes
sociais. Preferencialmente o Facebook. Pela rede social, milhares deles
combinam uma data para ir ao shopping “curtir, tumultuar e tirar varias
fotos”. O rolezinho comeca na internet, e toda a sua mecénica depende da
rede. Quem cria o evento — geralmente um garoto desconhecido — se ocupa
de convidar gente famosa no bairro: meninas ¢ meninos cujos perfis na rede
social tém até dezenas de milhares de seguidores, que sdo chamados de
“idolos”. “Para funcionar, o rolezinho precisa ter o idolo”, diz Matheus
Lucas Bernardo, de 16 anos e mais de 30 mil fds virtuais no Facebook. “Se
chamar o idolo, as meninas virdo. E os meninos virdo atrds das meninas”
(RIBEIRO; CISCATI; LOYOLA; IMERCIO, 2014).

156 O dicionério Houaiss sugere alguma relacdo com um movimento da capoeira ou com o termo francés que
deu origem ao bife a rolé.

157 Na cultura midiatica, a expressdo “rolé” é anterior ao fenémeno e consagrada, pelo menos, desde a década
de 1970, quando Gal Costa cantou “Dé um rolé”, dos Novos Baianos. Na década de 1990, a musica "Chopis
Centis", dos Mamonas Assassinas, faz alusdo ao tema: “Esse tal 'Chépis Céntis' / E muicho legalzinho / Pra
levar as namoradas / E dar uns rolézinhos”. A expressdo “dar um rolé” também é usada por coletivos de
pixadores para se referir ao ato de sair na noite para pixar.

158 Como foi o caso do evento “color 1.0” em Jardim de Alah, Salvador - Bahia, no dia 20/07/2014, que tinha
uma configuracdo mais semelhante a uma rave, mas foi chamado pela midia de rolezinho. Na péagina do
grupo/evento os participantes ora ironizavam a classificacdo, ora se identificavam com ela.
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O fendmeno dos rolezinhos, apesar de guardar alguma semelhanca com a ideia da
TAZ"™ e dos flash mobs'®, tem caracteristicas proprias e, aparentemente, ¢ uma invengdo de
jovens brasileiros, uma versdo territorial das invasdes dos fotologs e do Orkut. Uma
orkutiza¢do do espago fisico ou, como disse um dos Midia Ninja'®', um tipo de ataque DdoS?
Na grande midia'®* surgiram muitas interpretagdes'®, boa parte relacionando a repressdo aos
rolezinhos a questdes raciais e socioecondmicas.

A questao dos rolezinhos, quando cruzada com as propostas da AIME, ¢ transportada
e, com isso, somos desafiados a descrever como os outros actantes dessa imensa rede agem.
Nas experimentagdes etnograficas, nas tentativas de aproximagdo, meu olhar foi reconduzido
ao espelho. Falar dos rolezinhos me fez relembrar da minha propria adolescéncia, uma turma
de roqueiros, ou quase, que se sentia deslocada, identitaria e culturalmente, na mais africana
das cidades brasileiras, Salvador. Esse deslocamento nos obrigava a encontrar meios de
identificacdo que se chocavam com os sinais dos outros modos de identificacdo e a
redescobrir aspectos positivos na hibridizagdo (STANGL, 2004). McLuhan (2005, p. 315)
dizia que “todas as formas de violéncia sdo buscas de identidade”. Os rolezinhos também
representam um tipo de violéncia identitaria, sdo o resultado de uma nova ecologia cognitiva,

um novo tipo de coexisténcia que ainda busca o espaco de seu florescimento.

159 A sigla T.A.Z. (do inglés Temporary Autonomous Zone) é um conceito/proposta criado por Hakim Bey
(pseud6nimo de Peter Lamborn Wilson), que habita no horizonte das utopias poeticamente anarquistas e
intrinsecamente iconoclastas, por isso aparentemente incompativeis com o0s rolezinhos de jovens
neopentacostais dancando o passo do romano no estacionamento de um shopping depois de comer no
McDonald...

160 Um flash mob em geral tem uma proposta definida, alguma acdo de terrorismo poético, com comeco, meio e
fim.

161 Em uma postagem no Facebook.

162 No site da cartografia sobre os rolezinhos tem uma listagem das principais reportagens. Ver: <http://www.
astangl.net/rolezinhos/?page_id=41>.

163 Por se tratar de um fenomeno recente, ainda sdo poucos os artigos académicos que tentaram analisar os
rolezinhos. Ver: FIGARO; GROHMANN, 2014; MADUREIRA, 2015; TAVARES; PAULA; ALMEIDA,
2014.
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Nao conheci Lucas pessoalmente, mas senti vontade de imaginar como seria uma
conversa com ele. Inteligente como um Mano Brown, sagaz como um capoeirista, malandro
como um pagodeiro, esperto como um funkeiro, reto como um pastor, Lucas fala:

— como eram seus dias, Lucas?

— ndo sei... marcar com um pessoal no shopping... talvez aparecam
alguns manos... eu gostava de encontrar com o pessoal... depois do
trampo... minha vida era assim... também gostava de estar alinhado... e,
claro, dar um rolé... rs.

—vocé se incomoda de me deixar usar sua voz?

—ndo... pode usar... quero deixar uma mensagem para as pessoas.

— qual mensagem?

— eu ndo sou nada, ndo se importem comigo. Agora sou como um anjo...
jé fui e quem se importa?

— para vocé, as redes sociais sdo uma bobagem?

— pois ¢é... disse isso na minha pagina no face...a galera fica achando que
curtida ¢ tudo na vida... ndo ¢ nada... o que importa é o que vocé é...
fica posando... na curti¢do... d& em nada isso. Se vocé ndo tiver caldo,
ndo serve nem pra pegar mulher.

— vocé ajudou a reunir quase seis mil jovens no dia 7 de dezembro...
isso ¢ alguma coisa...

— ¢ verdade... parece até que sou alguma coisa... rs. mas ndo sou nada...
depois fiquei todo enrolado... ¢ todo mundo sumiu... at¢ multa me
arranjaram. eu queria ser alguém, dar certo na vida. sé isso... o lance do
rolé foi engragado... a gente vai direto 14 no shopping... quase todo fim
de semana tamo la... curtir um som, dangar um pouco... eu puxei o
evento, mas a galera foi colando, foi colando... ninguém imaginava que
ia ter tanta gente...

— vocé se sentia so, eles também... parece que a rede ndo basta como
companhia...

— a gente quer estar junto, € s6 isso... pra que serve esse lance de marcar
evento no face se a gente nao pode usar?

Uma conversa imaginada com Lucas'®, mediada por palavras que parecem dizer, por
si 80, 0 que ele ndo teve tempo de dizer. Quando estamos nas redes, ndo convivemos sO uns
com 0s outros, convivemos também com outros seres, ndo humanos, que nem sempre querem

nos fazer companhia. Eles podem nos deixar falando sozinho ou, quando estdo animados, nos

164 Essa experiéncia foi inspirada pelos seres da [FIC] que habitam a AIME.
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preenchem de alegria. Ainda sabemos muito pouco sobre esses seres, mas as pistas estdo ai.
Nao podemos olhar para eles diretamente, isoladamente, s6 para as nossas relagdes com eles.
A pergunta entdo é: por que estes seres plasmaram algo como os rolezinhos junto com
Lucas e outros? Serd que eles querem nos avisar algo? Estamos rumando ao colapso? Somos
uma praga? Ou simplesmente: desconectem-se e... vivam? Estamos desaprendendo a
conviver? Essa ¢ uma possibilidade ou o sentido do convivio estd mudando a nds, enquanto
espécie, mudando nossas estratégias de sobrevivéncia, nossa forma de permanecer, coexistir e
reproduzir [REP]? Os jovens rolezeiros buscam uma forma de reproducdo, de reinser¢ao no
mundo? Nossos instintos podem estar sendo ludibriados, talvez isso se dé por uma confusao
entre modos distintos de coexisténcia mediada, um erro de percepcdo de nossa atencgdo

distribuida digitalmente. Sera essa a hipotese que vamos defender a seguir.
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5. COEXISTENCIA MEDIADA COMUNICACIONALMENTE
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McLuhan ja tinha explorado as diferengas cognitivas dos ambientes mediados, como
no caso da pintura e da poesia (MCLUHAN; PARKER, 1975), apesar de ndo ter chegado a
conhecer a digitalizagdo e suas ramificagdes. Por outro lado, a filosofia da AIME nos da um
suporte mais interessante para desenvolver novos jogos de linguagem, sem esquecer de
multiplicar os mundos. Foi assim que, partindo da insatisfacdo com as explicagdes
sociologicas, ou demasiadamente ideologizadas sobre os rolezinhos, um fenémeno tdo
irredutivel quanto qualquer outro, cheguei as formula¢des sobre os modos de coexisténcia
mediada comunicacionalmente.

Como vimos, a mediagdo tem seu proprio percurso histdrico, chegando quase a ser
aceita como modo de existéncia no tabuleiro da AIME, faltando para isso a sua inser¢ao no
intricado sistema de correlagdo com os outros modos de existéncia ja estabelecidos por
Latour. Nao sendo esse o objetivo da presente pesquisa, busquei outra forma de interpretar a
mediagdo, mantendo a inspiracdo na AIME, mas sem querer reproduzi-la.

Se os rolezinhos indicam alguns dos elementos geracionais de nossas novas formas de
coexisténcia, pode ser mais interessante focar nas mutagdes dessa coexisténcia. Ainda que se
possa dizer que toda coexisténcia é um tipo de mediagdo, também podemos escolher apenas
aquelas mediagdes que nos permitam repensar as estratégias de convivéncia geracional, uma
vez que esta parece ser a distancia que teremos de superar se quisermos contribuir com a

proposta diplomatica de compor um mundo comum.

5.1 COEXISTENCIAS
Como sera atravessar um cruzamento entre 0 modo [PRE] e o quase-modo [MED]?

Algo como um tipo de premediagdo'®, uma antecipagido do ver? Ou quando contornada pela

165 Richard Grusin desenvolve uma interessante abordagem da nogdo de Premediagdo, onde a remodelagem dos
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ramificagdo do ouvir, uma quase passagem entre as dobras do tempo? Aqui McLuhan, com
suas pontes entre o sensivel e o constituivel, recoloca o horizonte do provavel na escala de
nosso passado remoto. Sejamos tribos, ou/e urbanas, a questao que se coloca, segundo Latour,
¢: quem de fato vai ouvir nosso grito quando o planeta/aldeia sumir?

No livro Guerra e Paz na Aldeia Global, McLuhan (1973) recupera os trovoes de
Joyce no Finnegans wake, 10 alertas de um ciclo que estava chegando ao fim. Mas ndo
podemos esperar um recomego se o ciclo terminar, o tempo nao sera percebido. Estaremos em
algum ponto entre o que queremos ser, o que fomos e o que nao foi. Esse lugar, esse
aqui/agora, que ndo notamos mais, como uma estrela distante, talvez deixe nossa soliddo em
paz. Foi buscando seguir esses sentimentos, antes de mim, antes de ser esquina, o olhar que
ndo determina, que nio visa, mas que tudo ilumina, como quis outrora aquele ermitdo na
caverna, onde se escondia Zaratustra. Um clique, um link, um deslocamento angelical, diria
Serres. Nao, ndo, o duplo ndo. Mais que o (duplo) clique, a denegacao (Freud), seria entdo a
melhor afirmagao.

Por tras dos ruidos distorcidos, até uma voz como a de Thurston Moore, cantando
“Disconnection Notice”, pode nos lembrar que a desconexdo ¢ um ponto de vista. Ou, na
verdade, uma ponte de vista, estando sempre em relagdo a algo, a conexdo ou a desconexao. O
contato, figura da conexdo, ¢ tatil, estando em um ambiente, j4 nos lembrava McLuhan
quando cita a percep¢do, ou a falta de, do peixe na agua. Por sinal, a metafora fica bem
ilustrada no famoso discurso de David Foster Wallace (2009), “This is water”, em que todos
os elementos dos cotidianos sdo descortinados, em um flash de consciéncia, na aten¢do plena
do ordinario/extraordinario. Todos esses exemplos, de alguma forma nos lembrando, jamais

fomos desconectados, ainda que essa conexao seja sempre relativa.

meios, que ele chama de remediacdo, pode antecipar ambientes cognitivos que podem ser experimentados
através das novas midias (GRUSIN, 2013).
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Uma forma de entender o funcionamento ¢ as caracteristicas da conexao ¢ entendé-la
como um tipo de mediagdo. Nesse prisma, a mediagdo assume entdo a condi¢ao de /ink, ponte
ou passagem que alimenta e anima todas as formas de coexisténcia. Ou, como observa
Antoine Hennion, nem ovo, nem galinha, na dindmica de nossa relagdo com as coisas, ndo

existe lado.

E preciso deixar de lado este jogo de resultado nulo entre os objetos e o
social, para mostrar como o gosto vem as coisas gragas aos seus amadores.
Com isto, nos assumimos plenamente a postura pragmatista: “¢ ela que faz
sair de um mundo dual, com, de um lado, coisas autbnomas, mas inertes, e
de outro, puros sinais sociais, para entrar num mundo de mediacGes ¢ de
efeitos, no qual sdo produzidos, juntos ¢ um pelo outro, o corpo que aprecia
e o gosto do objeto, o grupo que gosta e o repertdrio dos objetos de que
gosta.” Os vinculos afetivos sdo tudo isto; os corpos e os grupos, as coisas €
os dispositivos, todos sdo mediadores, eles sdo ao mesmo tempo
determinantes e determinados, eles carregam limites e fazem retomar o
decorrer das coisas (HENNION, 2010, p. 55).

Aquilo que Serres (1996) chamou de quase-objetos e quase-sujeitos, mas com atengao
no quase, advérbio, quase modo (quasimodo?) de transporte, o entre sujeito e objeto, o meio,
a mediagdo. Sem atencdo, essa relacdo se apaga, nos dando a impressdo (no sentido
gutemberguiano) de situagdes isoladas no tempo e no espago. Ovo ou galinha? McLuhan
ironiza, e ironizando se livra do dilema, quando cita Sam Butler: “uma galinha ¢ apenas um
meio para o ovo fazer outro ovo” (MCLUHAN, 2005, p. 249).

Nas artes, ou melhor, como prediz a AIME, os seres da ficcdo [FIC] podem muitas
vezes apontar essa relagdo de forma mais direta. Paulinho da Viola uma vez cantou: “Nao sou
eu quem me navega / Quem me navega ¢ o mar”. A condi¢do de navegador, aqui, ¢ justamente
a relagdo de coexisténcia mediada, entre mar e navegador. Paulinho, que ¢ da “viola”, ilustra
essa condicao de forma sutil e, as vezes, despercebidamente. Outro belo exemplo cantado por

Alcione, na musica “Meu nome ¢ pandeiro”, faz o interessante exercicio de dar voz aos
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instrumentos de percussdo, que apanham para produzir o som: “Vocé€ cantando, tocando e
batendo na gente / Passando por tudo tao indiferente / Nao conhece a dor do instrumental”.

Se ampliamos o foco, na musica muitos sdo os exemplos. Um dos mais explicitos esta
na obra do Kraftwerk (KIHM, 2012). Seres da fic¢do entre musica, design e performance, na
exposi¢do sobre sua obra no museu britanico Tate Modern, a coexisténcia ¢ assumida: “O uso
de robotica e outras inovagdes técnicas em performance ao vivo ilustra a crenga de Kraftwerk
a respeito da colaboragdo entre homem e maquina na criagdo de arte ”."®

Como também depois, no Manguebeat, Chico Science cantou: “computadores fazem
arte / artistas fazem dinheiro”. Trazendo para o palco um actante que, ainda hoje, no campo
das artes, busca seu reconhecimento enquanto cocriador, € ndo me refiro aos computadores.
No chamado funk ostentacdo, jovens cantam sua relacdo com os produtos de consumo e com
o dinheiro, esse actante tdo renegado pelo ideal romantico da arte pela arte, da autenticidade e
da visdo critica que instituiu o conceito de “industria cultural”. Dizia Caetano: “ndo me
amarra dinheiro ndo... beleza pura....” Ou nao?

O fendmeno que motivou o comeco dessa investigacdo, os chamados “rolezinhos”,
muitas vezes ¢ associado ao grupo de jovens que consome/ouve, danga, canta e produz o funk
ostentagdo. Uma variacdo aparentemente mais aceitavel do funk “proibidao”, que cantava, ou
canta, sobre: sexo, drogas e contraven¢do. Na época em que fiz parte de um projeto de
oficinas de cultura digital em uma escola da periferia de Sao Paulo, fiquei muito
impressionado com a fama do Mc Zoio de Gato, um garoto, de morte precoce, um tipo de
James Jean, propagado via Youtube. Entre suas musicas mais famosas estd uma homenagem a

propria mae, louvacdes ao PCC e o desconcertante relato de uma saidinha bancaria na

perspectiva do criminoso.

166 <http://www.tate.org.uk/whats-on/tate-modern/music-and-live-performance/kraftwerk-catalogue-1-2-3-4-5-
6-7-8>.

158



O funk ostentagdo, por outro lado, seria uma estratégia de autoajuda mais proativa e,
consequentemente, mais aceita e estimulada pelos proprios familiares. Uma boa parte deles,
protestantes neopentecostais, possivelmente com menos culpa em relagdo ao actante dinheiro,
que, por exemplo, os roqueiros de matriz latina/catélica. Ainda que o desenho desse quadro
parecga estavel, e talvez esse seja o maior risco desse tipo de generalizagdo socioldgica, um
olhar mais demorado sobre a complexa teia de coisas, seres, grupos e subgrupos pode
redinamizar o quadro.

E como se o acesso a realidade'”’ dependesse de nossos sonhos distribuidos. Falar do
social sem dar atencdo as suas redes e mediagdes € como tentar isolar uma particula do tempo.
No filme A Origem (Inception, 2010), dirigido por Christopher Nolan, Leonardo DiCaprio ¢
uma espécie de hacker chamado Dom Cobb e sua especialidade ¢ invadir sonhos. Como se
nossas cabecas fossem computadores e nossos sonhos se¢des escondidas quando estamos em
stand by, ou seja, dormindo. A metafora ¢ interessante, mas o que mais me chamou a atencao
no filme foram os “totens”, um objeto pessoal que os invasores usam quando estdo sonhando
no sonho de outra pessoa para evitar confundir sonho e realidade. A nica forma de saber se
estdo acordados ¢ interagindo com esse objeto que s6 eles mesmos sabem a forma ou o peso,
um artificio que valida o real. Apesar da aparente contradicao, essa ideia de usar um artificio
para conhecer a verdadeira realidade é, sem duvida, uma das grandes questdes do chamado
mundo moderno. Latour chama esse objeto de “faitiche”.'®®

No filme de Nolan, ha uma cena em que o personagem Dom Cobb explica a sua
“aluna” Ariadne como se constréi/percebe um sonho, criando e descobrindo simultaneamente.

Exatamente como o “faitiche” de Latour, para quem a feitura de santos nos terreiros do

167 A realidade ja nao basta, agora é estendida, ou aumentada, o fendémeno do game Pokémon Go pode dar bons
rastros para futuras pesquisas. Ver: <http://epoca.globo.com/vida/experiencias-
digitais/noticia/2016/07/pokemon-go-fara-pela-realidade-aumentada-o-que-o-google-nao-conseguiu.html>

168 Juncdo de “feito” e “fetiche”, no original em francés “fait” e “fétiche”. A traducao brasileira tentou recriar o
efeito usando o neologismo fe(i)tiche, mas prefiro usar o termo original (LATOUR, 2002).
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candomblé brasileiro seria 0 melhor exemplo dessa simultaneidade (LATOUR, 2002, p. 106).
Mas essa simultaneidade nao pode ser confundida com uma auséncia, ou com a
impossibilidade de falar, criar e se posicionar. A dindmica dessa simultaneidade ¢ a

alternancia, ndo a imobilidade.

Entretanto, houve realmente alguém que esqueceu o Ser? Sim, aquele que
acredita sinceramente que o Ser foi esquecido para sempre. Como diz Levi-
Strauss, "o barbaro ¢ antes de tudo o homem que cré na barbarie". Aqueles
que deixaram de estudar empiricamente a ciéncia, as técnicas, o direito, a
politica, a economia, a religido e a ficgdo perderam as pistas do Ser
distribuidas entre os entes. Caso, ao desprezar o empirismo, vocé se afaste
das ciéncias exatas, depois das ciéncias humanas, depois da filosofia
tradicional, depois das ciéncias da linguagem, e entdo vocé se recolha em
sua floresta, certamente ira sentir uma falta tragica. Mas é vocé que sente
falta, ndo o mundo. Os seguidores de Heidegger transformaram esta fraqueza
notavel em uma forca. "Nada do que sabemos é empirico, mas ndo importa,
porque o mundo de vocés ¢ vazio de Ser. Nos projetamos a pequena chama
do pensamento do Ser contra tudo, e vocé€s que t€ém todo o resto, ndo tém
nada.” Pelo contrario, temos tudo, porque temos o Ser, € os entes, e nunca
esquecemos a diferenca entre o Ser e os entes. Realizamos o projeto
impossivel de Heidegger que acreditava naquilo que a Constitui¢do moderna
dizia sobre si mesma sem compreender que isto era apenas a metade de um
dispositivo mais vasto que nunca abandonou a velha matriz antropologica.
Ninguém pode esquecer o Ser, ja que nunca houve mundo moderno e, por
isso, nunca houve metafisica. Nos ainda somos pré-socraticos, pré-
cartesianos, pré-kantianos, pré-nietzscheanos. Nenhuma revolucdo radical
podera separar-nos destes passados. Sim, Heréclito ¢ um guia mais confiavel
que Heidegger: "Einai gar kai entautha theaus" [Também aqui os deuses
estdo presentes] (LATOUR, 1994a, p. 66).

Latour acerta quando se posiciona mais perto de Heraclito do que de Heidegger; ndo
se trata de lamentar nada, amor fati diria o estoico Nietzsche.'® O esquecimento do ser, a
angustia, a nausea, a melancolia e todas as formas de nostalgia pelo desencantamento
moderno do mundo perdem o sentido quando miramos a proximidade dessa simultaneidade
anterior a contraposi¢do entre Ocidente e Oriente. Nossa a-modernidade, coexistindo como
todos os entes, sem culpa, sem medo e sem negar suas possibilidades. A lamenta¢dao ndo ¢

pragmatica, nem a multiplica¢do das possibilidades ¢ uma volta ao imobilismo pds-moderno.

169 “Minha férmula para a grandeza no homem é amor fati: ndo querer nada de outro modo, nem para diante,
nem para tras, nem em toda eternidade. Nao meramente suportar o necessario, e menos ainda dissimula-lo -
todo idealismo é mendacidade diante do necessario -, mas ama-lo...” (NIETZSCHE, 1999, p. 422).
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De fato, pelo menos, por curiosidade, ou mesmo por sina, uma das grandes
preocupagdes dos Modernos tem sido como escolhemos, definimos, compartilhamos,
esquecemos, criamos ou amamos aquilo que nos acostumamos a chamar de realidade. Em
nossa tradi¢@o, Platdo ¢ um dos hero6is (ou mesmo um dos vildes, como diria Latour), em um
dos mais importantes capitulos dessa historia.'”® A caverna de seu mito permanece 14, como a
Caverna de Chauvet filmada por Herzog, fechada e preservada, alimentando nossa distin¢ao
entre real e ilusorio, entre realidade ¢ sonho, entre ciéncia e ficcdo, entre sanidade e loucura,
entre digital e virtual, etc. Sim, nesta ultima oposi¢do, uma novidade: a digitalizagdo na
posicao habitualmente atribuida ao real, pois aqui estd o x de uma questdo que tem gerado
muita confusdo. A digitalizagdo ndo ¢ uma desmaterializacdo, na verdade, ¢ como uma
multiplicagdo dos paes. Mas continua tangivel e perecivel, como toda matéria. Foi lendo
Whitehead que Latour teve o insight sobre o sentido da irredutibilidade, o desafio permanente

da re-produgdo [REP] (LATOUR, 2012b, p. 23).

A simples no¢do de uma substancia duradoura sustentando qualidades
persistentes, seja essencial ou acidentalmente, expressa um resumo Util para
muitas finalidades da vida. Mas sempre que tentar usa-lo como uma
declaracdo fundamental da natureza das coisas, comprova-se um equivoco.
Surgindo a partir de um erro e que nunca teve sucesso em qualquer uma de
suas aplicagdes. No entanto, teve sucesso: pois consolidou-se na linguagem,
na légica aristotélica, e na metafisica. Por seu emprego na linguagem e na
légica, ndo € — como j& dissemos — uma sonora defesa pragmatica. Mas na
metafisica o conceito € puro erro. Este erro ndo consiste no emprego da
palavra "substéncia"; mas no emprego da no¢do de uma entidade real que ¢
caracterizada por qualidades essenciais, ¢ permanece numericamente em
meio as mudancas de relagdes acidentais e de qualidades acidentais. A
doutrina contraria diz que uma entidade real nunca muda, e que ¢ o resultado
de tudo o que pode ser atribuido a ela no caminho da qualidade ou das
relagdes. Restam, portanto, duas alternativas para a filosofia: (i) um universo
monista com a ilusdo de mudanga; e (ii) um universo pluralista em que a
"mudanca" significa a diversidade entre as entidades reais que pertencem a
uma certa sociedade de tipo definido. (WHITEHEAD, 1978, traducao
nossa).'”!

170 Talvez até seja por conta desse capitulo platdnico que ainda hoje se tenta distinguir entre estéria e historia,
mesmo que nesse €aso, por ironia, se deva a uma estéria (o mito da caverna) a histéria dessa distingdo...

171 Original: The simple notion of an enduring substance sustaining persistent qualities, either essentially or
accidentally, expresses a useful abstract for many purposes of life. But whenever we try to use it as a
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Ledo engano foi pensar que a digitalizagdo resolveria o nosso medo de perder as
coisas. Basta observar o crescimento da venda de seguros para celular'” (pelo menos no
Brasil...), mesmo com backup dos dados na nuvem, a sensacdo de ser subtraido de seu
dispositivo ¢ intoleravel. Por isso, ¢ tdo forte a metafora do totem no filme 4 Origem. Sem
nossos dispositivos perdemos o chdo, somos langados no reino das virtualidades.

“Sonho que se sonha s6 / E s6 um sonho que se sonha s6 / Mas sonho que se sonha
junto ¢ realidade”, dizia Cervantes'”, mas o “junto” aqui, poderiamos dizer, nio se refere
apenas aos humanos. Nosso acesso ao real sempre foi mediado, seja pela linguagem, pelos
sentidos, por instrumentos, ou por outras pessoas. A certeza catersiana, que partia do “penso,
logo existo”, facilmente poderia cair no solipsismo, pois, se comprovamos nossa propria
existéncia pensando, como comprovariamos a existéncia dos outros, ja que ndo podemos “vé-

los” pensando? Ja dizia Wittgenstein:

Os conceitos sdo técnicas que criamos para organizar nossa experiéncia. [52]
Nada ¢ univoco, nem a analise logica, pois a logica funciona como uma
projecao de nosso ideal na realidade, “afirma-se da coisa o que ja se encontra
no modo de sua exposi¢ao”, entre imagem e linguagem surge a possibilidade
de “comparagdo que nos impressiona para a percepcao de uma conjuntura da
maxima universalidade” [53] , esta generalizagdo, no entanto nada constroi
de novo. Se ha uma primazia da légica sobre as outras formas de pensar, foi

fundamental statement of the nature of things, it proves itself mistaken. It arose from a mistake and has
never succeeded in any of its applications. But it has had one success: it has entrenched itself in language, in
Aristotelian logic, and in metaphysics. For its employment in language and in logic, there is - as stated above
— a sound pragmatic defence. But in metaphysics the concept is sheer error. This error does not consist in
the employment of the word 'substance’; but in the employment of the notion of an actual entity which is
characterized by essential qualities, and remains numerically one amidst the changes of accidental relations
and of accidental qualities. The contrary doctrine is that an actual entity never changes, and that it is the
outcome of whatever can be ascribed to it in the way of quality or relationship. There then remain two
alternatives for philosophy: (i) a monistic universe with the illusion of change; and (ii) a pluralistic universe
in which 'change' means the diversities among the actual entities which belong to some one society of a
definite type.

172 Veja a reportagem do Jornal Nacional, 08/09/2015: Aumento do nimero de roubos alimenta venda de
seguros de celular. A cada dia quase trés mil aparelhos sdo bloqueados pelos donos no Brasil, porque foram
perdidos ou roubados: <http://gl.globo.com/jornal-nacional/noticia/2015/09/aumento-do-numero-de-roubos-
alimenta-venda-de-seguros-de-celular.html>.

173 Essa formulacdo se tornou muito conhecida na cultura pop dos anos 70, depois de ser divulgada por John
Lennon e Yoko Ono e até cantada por Raul Seixas. Mas ndo consegui localizar em que obra de Cervantes
esta a frase, apesar de a ele ser atribuida em diversas fontes na internet.
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por ser ‘a pureza cristalina da légica’ ndo um resultado, mas sim, uma
exigéncia. [54]

Goya, o pintor, por outro lado, “desenhou” com uma frase aquilo que ainda ¢ o maior
dos temores do mundo moderno: “El suerio de la razon produce monstruos”. O medo da
barbarie, do irracionalismo, do obscurantismo, medo que Nietzsche explorou até a ultima gota
e que até hoje alimenta os consultdrios dos psicanalistas e psiquiatras. Uma crianga, desde
cedo, ja consegue distinguir racionalmente, ou relacionalmente, entre fantasia e realidade. O
ambiente cognitivo ajuda nessa delimitagdo, a conversa com os adultos, os desenhos
animados, a convivéncia com outras criancas etc. Mas esta racionalidade acaba quando a noite
se aproxima € comecam a surgir os “monstros” escondidos em seu quarto. Sem a luz

mediando, a razao ndo estad mais sozinha...

5.2 FLUXOS E REFLUXOS COMUNICACIONAIS

Latour (2014a) afirma que, na AIME, a mediagdo nao tem um oposto, por isso deixa
de ser uma categoria funcional. Se considerarmos a oposicdo entre existéncia (pura e
essencialista) e coexisténcia (relacional e hibrida) temos entdo uma boa razao para considerar
a mediacdo como um modo de existéncia. A mediagdo, enquanto conceito histoérico, como
vimos, tem sido associada a uma perspectiva pejorativa, algo como a inautenticidade, que nos

impede o acesso nao mediado ao ser, a mediagdo nos impede o acesso direto aos entes.
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Figura 26 — Fluxos e refluxos comunicacionais

Se pensarmos as mediagdes como fluxos ontologicos € concentrarmos nossa atencao
nas media¢des comunicacionais,'”* podemos dividir esses fluxos em quatro ambientes
interrelacionados: o primeiro refere-se as coexisténcia que se constituem a partir das
mediacdes acusticas ou orais; o segundo pode simultaneamente ser relacionado as
coexisténcias alimentadas pela visao; o terceiro fluxo ¢ associado as mediagdes eletrificadas e,
por fim, também ocorrem as atuais mediagdes digitalizadas.

Se olharmos para o fluxo das mediacdes, podemos perceber que nao € possivel isolar
os modos de coexisténcia mediada, eles estdo sempre sendo atravessados por um ou mais
fluxos. O livro ¢ visualmente mediado, mas ¢ acusticamente percebido; a musica via

streaming ¢ mediada digitalmente e percebida eletricamente (impulsos elétricos vibram a

174 Muitos podem ser os tipos de mediagcdo ndo comunicacionais, como por exemplo a mediagdo temporal, ou a
fisica, ou a espiritual, ou a biolégica, ou a quimica, etc. S6 depende de onde focamos nossa atenc¢do, para
perceber as mediaces, ou as relagdes de coexisténcia.
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pelicula dos fones) e acusticamente (as peliculas vibram o ar e os timpanos que também viram
impulsos elétricos); uma foto no Facebook ¢ mediada pelo codigo digital (os pixels) e
convertida em luz (mediagdo visual) na tela do dispositivo. Ela também pode ser alterada
pelos dedos na tela do smartphone (a tela traduz o toque em eletricidade). McLuhan ja

apontava essa caracteristica hibrida das mediagdes, como nos lembra Irene Machado:

No entender de McLuhan, quando a sociedade passa a operar uma nova
tecnologia, ndo € a area de incisdo desse meio aquela que sofre maior
afetacdo, mas sim todo o sistema onde ela esta inserida. Ao considerar essa
afetacdo, formula uma das mais notaveis nocdes semioticas do efeito de
sentido, sobretudo quando ele afirma: “qualquer impacto altera a ratios de
todos os sentidos”, ndo ¢ a sucessdo o que importa; esta em si ndo leva a
nada. O que importa ¢ o efeito de sentido que faz com que o efeito do radio,
por exemplo, seja a visualidade ou o efeito da fotografia seja a audigdo: a
conjugacao do som e da voz, num caso, ¢ do enquadramento, em outro, ¢
produzida de maneira tal que o efeito surge como se fosse produzida pelos
codigos que lhes sao especificos. Porque sdo ambientais, os efeitos operam
sinteses estruturais e jamais podem ser considerados isoladamente. Os meios
audiovisuais ou auditateis ndo podem ser desmembrados sem o risco de
decompor sua estrutura (MACHADO, 2009, p. 12).

No fluxo das coexisténcias mediadas — a musica tocada e cantada acusticamente
passou a coexistir com a partitura, com o radio, com o disco, com a TV, com o CD, com a
internet. Ou talvez a musica mediada, por exemplo, por CD passou a ser mediada por
streaming. Nao existe a entidade musica, existe um tipo de mediagdo que permite a
manifestagdo da musica. A perspectiva historica nos leva a um ideal de origem na sequéncia
temporal, por isso associamos a “esséncia” da musica a mediacdo acustica.

Mas o que acontece quando nos fixamos sobre um tipo de mediacdo, ignorando seu
fluxo, estacionados sobre uma forma de perceber que se transforma continuamente e que as

vezes pode nos confundir?
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5.3 - EFEITO FLAMMARION

Para entender a confusdo gerada pela transi¢do entre os modos de coexisténcia

15 dos irmaos

mediada basta lembrar do susto do publico nas primeiras proje¢des do filme
Lumiére, quando um trem parecia sair da tela. Ou a reagdo de panico coletivo ao programa'”
de radio de Orson Welles que narrava uma invasdo alienigena. Um exemplo simples, mais
atual da confusdo entre essas distintas ecologias cognitivas, ocorre quando tentamos alterar
uma imagem com os dedos em um suporte impresso. Seja uma foto em uma revista, ou
mesmo um livro impresso que esperamos conseguir aumentar, melhorando a visualizagdo de
seu texto como fazemos com uma imagem em um tablet ou smartphone. Possivelmente a
confusdo surge quando a relacdo com uma informacdo imersa em uma ecologia cognitiva, ¢
transportada para outra ecologia cognitiva, mas continuamos agindo como se estivéssemos na
mediacao anterior.

No entanto, ao usar a expressao erro de percepcdo ou perceptivo, corremos o risco de
reacionar essa experiéncia perceptiva a um tipo de ilusdo, como se fosse possivel, dentro
desse jogo de linguagem'”’, fazer uma distingdo entre o que ¢ real e o que ndo é. Nao se trata
disso, a inspiragdo para essa distingdo sdo as formas de “veridic¢do” e as condi¢des de
felicidade de Austin. Portanto, proponho usar outro termo, que pode indicar com mais
precisdo o tipo de experiéncia ontologica que a passagem entre ecologias cognitivas, ou a
traducdo de diferentes tipos de coexisténcia medidas pode suscitar. Chamemos essa
experiéncia de Efeito Flammarion, em homenagem a gravura publicada no livro

L'atmosphere: météorologie populaire (1888) de Camille Flammarion, e que tem inspirado

175 Ver verbete na wikipedia sobre o filme: <https://pt.wikipedia.org/wiki/L.%27Arriv9%eC3%A9e_d%?27un_
train_en_gare_de_La_Ciotat>.

176 Ver o relato: <http://www.dw.com/pt/1938-p%C3%A2nico-ap%C3%B3s-transmiss%C3%A30-de-guerra-
dos-mundos/a-956037>.

177 Talvez seja possivel buscar algumas inspiracdes nas experiéncias de tradugdo intersemiotica.
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tantas interpretacdes, desde as mais misticas até as mais cientificistas.

Figura 27 — Gravura de Flammarion.

McLuhan também descreve esse ambiente cognitivo que nao percebemos. Para ele, a
arte pode gerar antiambientes que nos ajudem a perceber que estamos olhando pelo retrovisor.
Em Palemo Shooting, Wenders descreve a conversa entre a Morte e um fotografo. Uma
mistura de Bergman com Antonioni, a cena revela um curioso receio do mitico personagem
interpretado pelo lendario Dennis Hopper. Ele/a lamenta o surgimento da fotografia digital,
pois assim o ser humano perderia a revelagdo e a ligagdo com o real; na fotografia pré-digital,
as fotos tinham a poder de documentar. Uma vez fotografado, aquilo que ndo existia passava a
ser real. Mas com a digitalizagdo, o real se multiplicou e perdeu sua forga sobre outras formas
de narrar; uma foto digital ndo traz certezas. As possibilidades de manipulagao e adulteragao,
através de programas como Photoshop, instauram incertezas e deslocam a foto da

coexisténcia mediada visualmente para a vizinhanga da coexisténcia mediada oralmente.
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Se temos multiplas naturezas via mediagdo tecnoldgica, esse perspectivismo
tecnologico leva a uma metafisica. Por outro lado, a cultura se ontologiza, ndo se trata apenas
do simbolico, mas de outros modos de existéncia. A presenca digitalizada tem alguma coisa
do acustico, do visual e do elétrico. Aquilo que chamavamos multimidia, multiplos meios,
multiplas mediagdes, multiplos universos, um tipo de perspectivismo. O perspectivismo nos
ajuda a ver que a natureza ¢ multimidia.

Como disse Latour: “fomos do virtual para o material, ndo do material para o
virtual”.'™ O fluxo da digitalizagdo estd rematerializando seus codigos, as impressoras 3D
estdo recompondo aquilo que antes se dizia intangivel. Uma frase postada no Twitter, pelo
perfil do projeto AIME, citando uma conferéncia de Latour, d4 uma chave interessante para
pensar essa rematerializacdo operada pela digitalizacdo: “Um pouco de digitalidade inclina a
mente do homem a virtualidade, mas digitalidade em profundidade traz a mente dos homens
para a materialidade”.””” Se pensarmos a coexisténcia mediada digitalmente como camadas, a
superficie, ou seja, o contato mais comum com as redes, e-mail, videos, games etc. nos leva a
uma sensac¢do de virtualizagdo, algo como um deslocamento, o aqui agora se multiplica,
gerando a coexisténcia de espacos. Eu aqui em frente ao /aptop e eu ali no bate-papo, ao
mesmo tempo, como se uma parte fosse fisica e outra imaterial. A segunda camada, mais
profunda de perceber essa situagdo, ¢ um tipo de conexdo mais proxima dos misticos e dos
fisicos, uma complementariedade entre os universos, o fisico e o virtual, digitalmente
mediados, uma coexisténcia que antes ndo era percebida, uma alternancia semelhante aos
frames de uma pelicula, que olhados isoladamente se distinguem, mas, em movimento, nos

transportam para outro mundo, o do cinema, um transporte que ndo desloca s6 o corpo, que

178 “On est passé du virtuel au matériel, et pas du matériel au virtuel”. Ver: <http://www.internetactu.net/2010/
06/22/bruno-latour-on-est-passe-du-virtuel-au-materiel-et-pas-du-materiel-au-virtuel/>.

179 Postagem do perfil no Twitter do @AIMEproject: “A little digitality inclineth man's mind to virtuality, but
depth in digitality bringeth men's mind to materiality”.
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ndo exclui um lugar em func¢do do outro. A coexisténcia tem essa caracteristica, algo do sol-
ao-meio dia, noite e dia, um hibrido que se movimenta.

A histéria dos hibridos ¢ antiga, se olhamos a cultura como forma de agrupar
percepcdes sobre os instantes, de purificagdo e mistura. A oscilagio que compde as
identidades, aquilo que Stuart Hall chamava de e/ou. O hibrido tem um pé no chiao, outro no
ar. Por isso falar em hibridismo necessariamente nos desloca, nos desestabiliza. As ideias
isoladas, ou purificadas, ndo sdo menores ou menos importantes, s6 ndo precisam ser
imobilizadas. O movimento que as desestabiliza, pode reestabiliza-las também. Como nos
lembra Serres:

Como ¢ possivel que as ciéncias humanas ou sociais nunca falem do mundo,
como se 0S grupos permanecessem suspensos no vazio? Como € possivel
que as ciéncias ditas pesadas ndo tomem os homens em consideracdo? As
suas falhas respectivas evidenciam frontalmente o problema. Como podem
0s Nossos principais saberes continuar a ser hemiplégicos (paralisia em um
dos lados do corpo)? Ensina-las a andar com os dois pés, a utilizar as duas
maos, parece-me um dos deveres da filosofia: como sabe, em O Terceiro
Instruido (Filosofia Mestiga) designo como corpos completados os canhotos
ditos contrariados e faco o elogio dos mestigos e das misturas de que as
filosofias da pureza t€ém horror (SERRES, 1996, p. 192).

A atencdo etnografica ¢ uma forma de buscar esse deslocamento impuro, movimento
de identificacdo e estranhamento. Sem ela, a antropologia continuaria alimentando a crenca na
crenca, o indiscutivel ocidental e racional. Por outro lado, o colonialismo, ou como se
convencionou chamar a ideologia/visdo de mundo, que sustenta essa pratica violenta de
convivéncia e invasdo, ¢ paradoxalmente a fogueira que alimenta as misturas e as
purificacdes, fluxo e refluxo. Se queremos reinventar a convivéncia entre humanos e
humanos, devemos nos lembrar que nessa relagdo de convivéncia entram também os nao
humanos. Muitas vezes ¢ justamente um ator-rede ndo humano o elemento que amplifica a
dificuldade ou a discordancia entre humanos. Se pensarmos nos recursos naturais, no ouro, no

pau-brasil, na dgua e no petroleo. Ou mesmo nos territorios, como no caso de Israel/Palestina,
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onde uma confusa coexisténcia ¢ atravessada por identificagdes hibridas, como a sacralidade
historica e politica de suas construgdes e localizagdes. Nao se trata de desqualificar as coisas e
o que elas nos dizem, pelo contrario, se trata de ouvir e recompor nossas identifica¢des
buscando formas novas e mais fluidas de convivéncia.

A obra aberta de Eco ndo ¢ s6 para os livros e textos, a multiplicidade de
identificagdes e interpretacdes também esta nas coisas, nos seres, € nos modos de existéncia.
Ainda que esse horizonte nos aproxime do temido relativismo, e ninguém pelo contrario quer
permanecer no absolutismo, aceitar as relagdes entre sentidos e existéncias ¢ superar o
essencialismo que nos isolava em certezas e verdades universais. A multiplicacdo dos
universos nao ¢ apenas uma abertura das nossas possibilidades simbolicas, ndo ¢ o privilégio
de um grupo, um povo ou uma cultura que, posicionada no altar da ciéncia, bondosamente
aceita os outros e seus simbolos, guardando bem trancada a chave que d4 o acesso
privilegiado ao real; ndo ¢ isso que nos permitira conviver. Como lembra Latour, a “crenca na
crenga” nao nos aproximou. Em seu livro sobre os “faitiches” ele relata o desafio para evitar
essa rua sem saida.

Escolhi centrar minha comparagdo na nogao multiforme de crenca. De fato,
nossos antepassados, adeptos do pensamento livre, ao zombarem de nossas
crengas extravagantes e, a0 mesmo tempo, das dos outros, nos legaram a
ironia a qual Voltaire, apos tantos, soube dar o tom. Mas para ridicularizar
assim todos os cultos, para derrubar todos os idolos, seria preciso acreditar na
razdo, unica forca capaz de refutar todas essas loucuras... Como falar
simetricamente de n6és como dos outros sem acreditar nem na razdo nem na
crenga, respeitando, ao mesmo tempo, os fetiches e os fatos? (LATOUR, 2002,

p.- 9).

Estamos mais proximos quando olhamos uma lampada funcionar. McLuhan j4 nos
falava sobre a impressionante forca, ndo apenas simbodlica, de um ambiente iluminado. Nao
importa onde, essa experiéncia nos transforma, transportando um pedago do dia para a noite,

para o interior de nossas cavernas. Ainda que diferentes culturas e formas de entender o
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mundo possam explicar as razdes por tras desse fenomeno de formas diferentes. O efeito da
luz em nossas pupilas e a sensacdo de conforto e seguranca de uma lampada acesa nos
aproximam.

Circula na rede um texto interessante de Hossein Derakhshan'®, blogueiro iraniano
mais conhecido como Hoder. Considerado um dos pais da blogosfera iraniana, ele foi preso
pelo regime iraniano e ficou off-line por seis anos, entre 2008 a 2014. Hossein pesquisa
cultura digital e escrevia sobre tecnologia antes de ser preso. Para ele, a internet tinha uma
possibilidade revoluciondaria e descentralizadora. Mas, quando saiu da cadeia e viu um novo
ecossistema de informagdes gravitando, principalmente, em torno do Facebook, sua impressao

foi de um monstruoso retrocesso.

O hyperlink oferecia uma diversidade ¢ uma descentralizacdo que o mundo
real ndo tinha. O hyperlink representava o espirito aberto, interconectado da
World Wide Web—uma visdo que comegou com seu inventor, Tim Berners-
Lee. Era uma maneira de abandonar a centralizagdo—todos os links, linhas
e hierarquias—e substitui-la por algo mais distribuido, um sistema de nos e
redes. Os blogs deram forma a esse espirito de descentralizacdo: eles eram
janelas para vidas que vocé raramente conheceria de perto; pontes que
conectavam vidas diferentes umas as outras e, assim, as mudava. Os blogs
eram cafés onde as pessoas trocavam ideias diversas sobre todo e qualquer
assunto que vocé pudesse se interessar (DERAKHSHAN, 2015).

Ele aponta uma mudanga ontoldgica dos links, sua leitura ¢ atravessada por uma
perspectiva ideologizante da internet. Por sinal, essa ¢ uma forma que se tornou frequente de
interpretar as mudangas na forma de difusdo informativa. Uma espécie de interpretacdo de
viés anarquista do diagrama das redes de Paul Baran'®', ainda que estes diagramas sejam
abstragdes. No dominio da comunicagdo, as escolas de inspiragdo marxista sempre buscaram
uma forma de denunciar o controle dos meios de comunicacdo sobre as massas. Com a

internet, esse controle parecia finalmente ser empiricamente demonstrado, a liberagdo do

180 Ver: <https://medium.com/p/987bc70ecd9d#.vi3cwfwr0>.
181 Ver: <http://escoladeredes.net/profiles/blogs/breves-consideracoes-sobre-o0>.
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“polo de emissdo” na midia pés-massiva (LEMOS, 2014) que apontava a descentralizacdo e a
expansdo das formas colaborativas de difusdo informativa. Manuel Castells (2003, 2013)
também, em varios textos, aponta nessa direcdo emancipatoria. Mas o problema com essas
formas ideologizantes de interpretar o ecossistema digitalizado ¢é certa tendéncia a
desconsiderar o complexo borramento das fronteiras entre o que estd descentralizado ¢ o que
estd centralizado (BRIGGS; BURKE, 2006, p. 14). Purificar ou estacionar os fendmenos
relacionados em um dos polos nao impedira a confusio.

Se a centralizagdo dominasse, o lamento de Derakhshan ndo se espalharia, as
mobilizacdes e as denuncias seriam todas silenciadas. Ou se sO6 a descentralizagdo
predominasse, ndo haveria trendtopics, famosinhos, Facebook, portais, jornais ¢ nem
rolezinhos. Henry Jenkins tem uma forma interessante de descrever como um ecossistema
informativo se mistura com outro, gerando novos hibridos, naquilo que ele chama de Cultura
da Convergéncia (JENKINS, 2009). Formas de difusdo descentralizadas sempre existiram, em
maior ou menor escala, como o caso dos grafites desenhados nas paredes na Italia antiga
(BRIGGS; BURKE, 2006, p. 81).

A rede ¢ uma transposicdo estruturalista/sociologica que tenta dar sentido ao caos
social. Enquanto metafora grafica, pinta belos instantes de nossas interagdes em ambientes

182

como o Twitter, como ilustram os grafos produzidos pelo Labic®*. Um tipo de ordenagdo

grafica, priorizando algumas fags no Gephi. Abaixo um exemplo'’ desse tipo de visualizagdo.

182 Laboratério de estudos sobre Imagem e Cibercultura (Ufes) - <http://www.labic.net/>
183 Ver: <http://blogs.oglobo.globo.com/na-base-dos-dados/post/comunidades-mais-ativas-no-movimento-
primeiroassedio-nas-redes-sociais.html>.
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“thinkolga

Figura 28 — Exemplo de grafo.

Antes de a sociologia encurtar nossas descrigdes € a forma como se descreviam grupos
de pessoas (e ndo pessoas), como ocorria, por exemplo, nas genealogias da Teogonia de
Hesiodo, na Iliada e na Biblia, nossas descricdes multiplicavam enumeragdes interminaveis,
com os patriarcas, descendentes e etc. Com o crescimento das populagdes, € provavel que essa
pratica foi ficando cada vez mais inviavel, seja pelo tempo despendido ou pelo espaco (em
papel) necessario (lembra como eram os catalogos telefonicos?). A sociologia agrupa paginas
e paginas de individuos em categorias que simplificam as descri¢des, mas desenha uma
paisagem em baixa resolucdo ou definicdo, uma imagem pré-hd. A Gestalt nos conforta, pois
podemos preencher os espacos (do social) com nossas predefinicdes. Uma caracteristica
interessante da digitalizagdo, ou da forma como podemos nos linkar, é justamente a economia
de tempo e espago em nossas descricdes do “social”’. Uma hashtag, por exemplo, pode

agrupar rapidamente diversas pessoas (e ndo pessoas), ndo importa quem ou o que criou a fag,
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uma vez que ela é usada, passa a ser um aglutinador, um gerador instantaneo de identificagdes
(politica, cultural etc.). A possibilidade de criar eventos no Facebook também ¢é um
aglutinador poderoso, mas, de alguma forma, ali também a digitalizacdo tem nos empurrado
para um tipo de experiéncia materializada, como nas impressdes em 3D; a materializagdo se

completa nas ruas, nos rolezinhos ou nos protestos.

5.4 ATENCAO DISTRIBUIDA DIGITALMENTE

A imagem do formigueiro, citada por uma das funcionarias do shopping, me
acompanhou por um tempo. Em uma das chaves interpretativas do fenomeno dos rolezinhos
enxerguei semelhancas entre o comportamento dos jovens rolezeiros e o de algumas espécies
de insetos, como os gafanhotos que podem se agrupar em imensas nuvens migratorias. Esse
comportamento ¢ um dos grandes mistérios da entomologia; existem até pesquisas que
associam o surgimento das nuvens a a¢do da serotonina'®, que faria os jovens gafanhotos se
tornarem intensamente sociaveis. Por outro lado, algumas pesquisas'®, na fronteira entre
estatistica, fisica e bilogia tém desenvolvido modelos para entender o aparente caos dessas

trajetorias coletivas.

(...) um enxame ndo ¢ tao cadtico quanto parece e estd sempre perto de um
ponto de transi¢do entre 0 movimento agrupado e a anarquia. Ha uma razao
para isto: Se o sistema também esta ordenado, ndo pode adaptar-se ou
responder a alteracdes no seu ambiente e, se ele for muito desordenado, a
resposta pode nao ser suficientemente forte. (CRESTEY, 2014, traducdo
nossa).'®

184 Ver Blocking ‘happiness’ chemical may prevent locust plagues: <https://www.newscientist.com/article/dn
16505-blocking-happiness-chemical-may-prevent-locust-plagues/>.

185 Ver Insect Swarms Go Critical: <http://physics.aps.org/articles/v7/120>.

186 Original: a swarm is in not as chaotic as it looks and is always near a transition point between grouped
movement and anarchy. There is a reason for this: "If the system is too ordered, it cannot adapt or respond to
change in its environment; if it is too disordered, the response may not be strong enough.
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https://www.newscientist.com/article/dn16505-

Em uma reportagem para a TV, um dos rolezeiros canta uma rima: “somos a praga que
o sistema criou...”. A analogia com os insetos pode ser interessante também se levarmos em
conta que a propria Teoria Ator-Rede usa a metafora das formigas (ant) para sua laboriosa
abordagem (LATOUR, 2012a, p. 28). Por sinal, na pesquisa citada foram identificados
padrdes nos movimentos de enxames que parecem ser indicios de um ponto de virada, como

se 0 ecossistema estivesse passando por uma transi¢ao.

Os cientistas encontraram evidéncias tentadoras em diversos sistemas
biolégicos, incluindo o cérebro humano, as redes de expressdo génica,
bandos de aves e cardumes de peixes, que se comportam como se estivessem
perto do “ponto critico” de uma transicdo de fase, como spins
correlacionados em um ima a beira de ordenagdo. Em bandos de estorninhos,
por exemplo, as flutuagdes de velocidade de dois passaros distantes
influenciam-se mutuamente. Tais correlagoes “livres de escala”, que ocorrem
em todas as escalas de comprimento possiveis no rebanho, sdo uma marca
registrada de criticidade. A ideia de que os sistemas bioldgicos podem ser
descritos pela fisica das transi¢oes de fase é emocionante, uma vez que
poderia apontar para um principio de organizacdo comum na evolucdo entre
estruturas bioldgicas aparentemente diferentes. Mas a evidéncia direta para
essa ideia, que surgiu pela primeira vez hd duas décadas, permanece
relativamente escassa. Agora, um estudo estatistico de enxames de insetos
realizado por Alessandro Attanasi e seus colegas na Universidade La
Sapienza de Roma, na Italia, fornece novas evidéncias em apoio a essa
imagem. Os pesquisadores usaram video para acompanhar as trajetorias de
centenas de mosquitos que pululavam (um tipo de mosca pequena
comumente encontrada em cidades). Ao analisar as propriedades estatisticas
de trajetorias em enxames de tamanhos diferentes, eles mostram que
mosquitos apresentam as mesmas correlagdes de escala livre que os
estorninhos, reunindo-se, e argumentam que 0S enxames parecem sempre
estar posicionados em um ponto critico. (CHATE; MUNOZ, 2014, tradugio
nossa).'”’

187 Original: Scientists have found tantalizing evidence that diverse biological systems, including the human
brain, gene expression networks, bird flocks, and fish schools, behave as though they are near the “critical
point” of a phase transition, like correlated spins in a magnet on the verge of ordering. In flocks of starlings,
for example, the velocity fluctuations of two distant birds mutually influence each other. Such “scale-free”
correlations, which occur on all possible length scales in the flock, are a hallmark of criticality. The idea that
biological systems could be described by the physics of phase transitions is exciting, as it could point to a
common organizing principle in the evolution of seemingly different biological structures [1]. But direct
evidence for this idea, which first emerged two decades ago [2, 3], remains relatively scarce [4]. Now, a
statistical study of insect swarms by Alessandro Attanasi and his colleagues at the University “La Sapienza”
of Rome in Italy provides new evidence in support of this picture [5]. The researchers used video to track the
trajectories of hundreds of swarming midges (a type of small fly commonly found in cities). By analyzing
the statistical properties of trajectories in swarms of different sizes, they show that midges exhibit the same
scale-free correlations as flocking starlings, and argue that the swarms appear to always be poised at a
critical point.
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No livro O Colapso (DIAMOND, 2007), partindo de uma perspectiva historica, Jered
Diamond relata os riscos de algumas escolhas coletivas, em se tratando de agrupamentos, que
as vezes estdo circunscritas em ambientes especificos, como o caso dos habitantes da Ilha de
Péscoa. Nao ha como determinar, de forma exclusiva, o que levou a convivéncia desse grupo
a entrar em colapso com seu ambiente, mas Diamond indica algumas possibilidades. Entre
elas, uma desconexao entre os interesses do grupo e os limites ambientais de sua localizagdo.
Uma caracteristica interessante da hipdtese de Diamond ¢ desmistificar a perspectiva
necessariamente mais ecologica dos povos primitivos. Segundo ele, eles ndo sdo nem mais,
nem menos conectados ao seu ambiente do que noés. Isso inverte o vetor da responsabilidade
sobre o iminente colapso ambiental: ndo somos ndés os humanos, os Unicos responsaveis,
alguns fatores geograficos podem ou ndo contribuir. Evitando personalizar a agéncia desses
fatores, que de alguma forma coatuam com os grupos humanos, esses fatores as vezes podem
“escolher” o colapso, que, sob sua perspectiva ndo antropocéntrica, pode nem ser entendido
como colapso, mas apenas como mudanga.

Richard Grusin (2013), em seu livro Premediation, descreve um tipo de antecipagao,
ndo premonitéria, mas algo como um padrao emergente, que pode ser antevisto em algumas
midias. Obedecendo a uma forma nao linear de tempo, como as dobras de Serres, ou os
antiambientes de McLuhan, algumas media¢des podem indicar transformagdes em curso,
ainda pouco notadas. Os rolezinhos parecem ser o indicativo de um tipo de colapso
prenunciado na media¢do entre o Facebook e o espacgo fisico. Ou seja, como no caso da
coexisténcia entre os habitantes da Ilha de Pascoa e o ambiente, os rolezeiros coatuam
indicando um novo tipo de colapso, mas ndo serdo as ruinas de pedra o seu legado, e sim suas
selfies e o colapso do espago.

Michel Serres (2011), no livro O Mal limpo, mostra como, ao longo da historia, poluir

¢ possuir; a profanagdo do espaco ¢ uma forma de construir. Compor € ocupar, € muitos sao os
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indicativos dessa necessidade entre os jovens, ainda sem lugar definido. As gangues picham
muros com suas identificagdes; em muitos bairros da periferia essa ¢ uma pratica comum para
demarcar os territdrios sob dominio do trafico.

No livro O espago na poesia e na pintura através do ponto de fuga (1968), McLuhan e
Harley Parker experimentam um cruzamento entre dois ambientes (ou modos de existéncia
ficcionais), a poesia e a pintura, buscando a forma como eles perturbam e alteram nossa
percepcao do espago. Os antiambientes que nos mostram a “dgua” onde vivemos. Olhando
para o quadro “full fathom five” de Pollock, McLuhan descreve um tipo de imediagdo e

simultaneidade semelhante a percepcdo dos cegos, diferente da ecologia cognitiva que

prioriza o visual, como no caso da cultura letrada (MCLUHAN e PARKER, 1975, p. 223).

Figura 29 — Fathom-five (pintura de Pollock).
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O quadro de Pollock remete a uma ecologia cognitiva imersa no mundo da
coexisténcia mediada eletronicamente, onde tudo ¢ simultineo. McLuhan traga algumas
tentativas de comparagdo com outros ambientes cognitivos, apostando em um tipo de
relativismo cultural perceptivo, as vezes um pouco ingénuo, mas profundamente rico em
sugestoes.

McLuhan acreditava ser possivel evitar o “colapso” entre as estratégias de
convivéncia/sobrevivéncia através dos jogos, do paradoxo e da ambigiiidade que podem ser
usados como metalinguagens para nos chocar, espantar e acordar. Para McLuhan, os jogos
eram uma espécie de catarse e, por meio deles, os homens da cultura letrada retomariam um
tipo de transe: “o0 mundo do jogo ¢ necessariamente o da incerteza e da descoberta a cada
momento, enquanto a ambic¢do do burocrata e do construtor de sistemas ¢ ter de tratar somente
com conclusdes previstas” (MCLUHAN, 1968, p. 173).

Serres, em uma entrevista, certa vez disse que a melhor forma de compreender como
se da a relagdo entre humanos e ndo humanos era observar um jogo de futebol, onde o
comportamento de 22 homens ¢ explicitamente orientado por uma bola. Tanto os jogos quanto
o humor podem ser formas de embaralhar nossas certezas, descentralizando o pretenso poder
¢ a imparcialidade humana. Em 1969, McLuhan chegou a criar um baralho, Distant Early
Warning'® no qual cada carta tem uma frase e/ou conceito que podem ser sorteados e usados
como inspirac¢ao para a constru¢do de uma argumentacao ou reflexao, agindo entdo como uma
espécie de oraculo.

Criar/descobrir uma argumenta¢dao partindo do acaso nos liberta da pretensdo de
controle, seguranca ¢ aprovacao, com isso estamos mais proximos das ecologias cognitivas
que operam entre criar € perceber, como os seres da [FIC] e os seres da [MET]. Mas, nem por

isso distantes da ciéncia, os seres da [REF] também podem ser surpreendidos pelo acaso.

188 Existe uma versdo digital disponivel no link: <http://tinyurl.com/baralho-mcluhan>.
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Latour, em diversos momentos de sua obra, elege o acaso como parceiro, algo que ele ja
observava na pratica dos cientistas, mas que poucas vezes era assumido como uma etapa ou
mesmo um parceiro. O acaso se presume livre de intengdes ou limitagdes, talvez seja até
imparcial. O poeta Mallarmé dizia que nem mesmo um lance de dados conseguiria aboli-lo.'®

O horizonte caodtico do acaso se choca com as paisagens pintadas, com as rotas
definidas, o sentido de um destino. Algo foge de nosso controle, da linearidade de nossas
pretensdes racionais quando o acaso se intromete em nossos planos. O despertar que o acaso
pode trazer ¢ uma das mais interessantes experiéncias de antiambiente que nossa atengao pode

vivenciar.

Associado a esta transformag¢do do mundo real em fic¢do cientifica, situa-se
o processo de reversdo, que ora se vai desenvolvendo rapidamente, pelo qual
o Ocidente se aproxima do Oriente, e o Oriente do Ocidente. Joyce codificou
esta reversdo reciproca em sua frase criptica: O Ocidente alerta, o Oriente
desperta / Quando se troca a noite pelo dia. O titulo de seu Finnegans Wake ¢
um conjunto de trocadilhos de multiplos niveis a propdsito da reversao pela
qual o homem ocidental reingressa em seu ciclo tribal, ou Finn, seguindo a
trilha do velho Finn, bem desperto desta vez, enquanto tornamos a entrar na
noite tribal; € como nossa consciéncia contemporanea do Inconsciente
(MCLUHAN, 2001, p. 53).

O meio e a mensagem, a figura e o fundo, uma coexisténcia que abala nossa atencao,
basta revisitar as diversas experiéncias da Gestalt para perceber a complexa relacdo entre os
estimulos fisicos visuais e a forma como elaboramos conceitualmente essa experiéncia.

Segundo os pesquisadores, muitas de nossas “ilusdes” sdo reflexos de nossa memoria,

agindo como um antecipador de possibilidades, ja que nosso cérebro'” ¢ mais lento que a

189 Como pressupde seu poema Un Coup de Dés Jamais N'Abolira le Hasard (1897).
190 Ver: CHANGIZI, M. A.; WIDDERS, D. M. Latency correction explains the classical geometrical illusions.
Perception. v. 31, n. 10, p 1241-1262, 2002.
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realidade. Com isso criamos premediacdes, preposicionamentos que, de alguma forma, nos

ajudam a evitar as hesitagdes, os hiatos que atravessam nossas trajetorias.

Figura 30 — A coexisténcia grafica.

Muitas de nossas pressuposi¢oes sao a base da forma como organizamos a informagao
visual. Olhando para a pintura Number 8'"', de Pollock, podemos lembrar os grafos gerados
com ajuda do Gephi, de uma forma aparentemente mais caodtica, uma visualizacdo
predigitalizacdo. Sem a colaboracdo de algoritmos organizadores, a rede de relagdes
experimentada pela pintura de Pollock traduz, como disse McLuhan, uma forma eletricamente

mediada de percepg¢ao acustica.

Figura 31 — Number 8 (pintura de Pollock).

191 Ver: <http://www.wikiart.org/en/jackson-pollock/number-8-detail>.
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Os grafos organizam o caos da informacdo mediada digitalmente, através de fags
especificas e recortes temporais. O quadro de Pollock ¢ um bom retrato da imersdo na
ecologia cognitiva mediada pela eletricidade, os grafos Gephi ilustram uma aparente
organizacdo espacial que a digitalizacdo opera sobre o caos informativo. Seja como for, a
aten¢do mediada digitalmente opera de modo diferente da atengdo mediada eletronicamente.
A digitalizagdo permite uma flexibilidade maior de customizacdo da informacdo, uma
modulagdo mais particular da gestdo do tempo. Sincronizando e dessincronizando a atengao,
ou seja, distribuindo o acesso a informagao entre suportes e dispositivos diversos, lembretes,
agendas, marcadores, arquivos, fotos, gravagoes, videos etc.

Daniel Goleman oferece um interessante retrato das atuais transmutagdes da atencao
no horizonte da coexisténcia mediada digitalmente. O seu livro Foco ¢ um manual de
sobrevivéncia para as novas geragdes, recém-chegadas nesse ambiente e muitas vezes
carentes de experiéncias diversas. Segundo ele, a atengdo pode ser comparada a um musculo,
por isso pode ser fortalecida através do treino (mindfulness) que nos ajuda a transitar entre
nossas mediagdes. A sobrecarga desse musculo se da justamente quando tentamos nos fixar na

correnteza do fluxo de informagdes que atravessamos constantemente.

Nosso cérebro tem dois sistemas mentais semi-independentes, amplamente
separados. Um tem grande capacidade computacional e trabalha
constantemente, funcionando silenciosamente para resolver nossos
problemas, nos surpreendendo com uma solu¢do repentina para raciocinios
complexos. Como trabalha além do horizonte da percepc¢do consciente, ndo
enxergamos seu funcionamento. Este sistema nos apresenta o fruto de seus
vastos trabalhos como se surgissem do nada, numa profusdo de formas, seja
guiando a sintaxe de uma frase ou construindo provas matematicas
extremamente complexas. Esta atencdo do fundo da mente costuma se tornar
o centro do foco quando acontece o inesperado. Vocé estd falando ao celular
enquanto dirige (a parte da direcdo esta no fundo da mente) e de repente uma
buzina faz vocé se dar conta de que o farol ficou verde. Muito dessa
estrutura neural fica na parte inferior do nosso cérebro, no circuito
subcortical, embora os frutos de seus esforcos venham a consciéncia ao sair
la de baixo e avisar nosso neocortex, ou seja, as camadas mais altas do
cérebro. Através de suas reflexdes, Poincaré e Gauss colheram progressos
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das camadas mais baixas do cérebro. “De baixo para cima”, ou
“ascendente”, se tornou a expressdo da ci€ncia cognitiva para tais
funcionamentos desta maquina neural da parte inferior do cérebro. Da
mesma forma, “de cima para baixo”, ou “descendente”, se refere a atividade
mental, principalmente no neocortex, que pode monitorar € impor seus
objetivos ao funcionamento subcortical. E como se houvesse duas mentes
trabalhando (GOLEMAN, 2014, p. 31-32).

A coexisténcia entre os fluxos ascendente e descendente de nossa atencao pode ajudar
a entender a complexa relacdo que desenvolvemos nos ambientes digitalmente mediados. Na
atencao digitalizada, ou distribuida, o erro de categoria ¢ uma transposi¢do de expectativas
que experimentamos em outras formas de mediagdo. Os meninos € meninas dos rolezinhos
que vivenciam 200 a 300 curtidas em uma postagem, quando marcam um encontro
sincronizado espacialmente, ndo conseguem atingir o mesmo grau de estimulo ou de atengao
que no ambiente digitalizado. Por isso, depois do encontro retornam para as redes atras desse
novo estimulo realimentado pelo evento. Nos grupos de eventos dos rolezinhos ¢ comum ver
tentativas de retroalimentacao, primeiro “vamos 14, nos conhecer e tirar fotos” e depois “quem
foi, posta ai as fotos”. As selfies apontam uma tensao interessante entre a percepcao off-line e
on-line, ¢ como se, sem as fotos, ndo fosse possivel perceber o “estar aqui”, assim o fluxo e
refluxo mediado digitalmente, de fazer as fotos, postar e receber as curtidas, ajuda a construir
a percepcao do “eu estou assim agora” curtindo o rolezinho.

No Facebook é comum o debate acalorado sobre os mais diversos temas, mas diferente
da mediagdo oral, em que os “bate-bocas” se dissolviam no ar, os atuais “bate-bocas” se
eternizam nas timelines, mesmo nao sendo facil reencontra-los, talvez por estratégia dos
programadores. Nas culturas tradicionais, os desafios orais, como no repente, que por rimas
improvisadas trocam ofensas e gragas, ou em sua remodelagem nas batalhas de Mcs que, de
forma semelhante, encenam essa forma de parddia dos grandes debates da agora grega. Nas

timelines, quase sempre com menos talento e humor, os desafetos se estabelecem em torno de
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temas que antes se esvaiam no ar, nas mesas de bar, ou nas rodas de amigos. Um tipico erro de
categoria ambiental, que trata o velho “bate-boca” com os critérios de controvérsias escritas,
com a légica da argumentagdo, da tese ¢ da antitese.

Nao deve ser dificil para os programadores identificarem padrdes nos comportamentos
antissociais de algumas praticas mediadas por ambientes como Facebook. Um subito
crescimento de comentdrios em uma postagem, as curtidas e os lagos desfeitos depois de
algumas interagdes discursivas. Na época das eleigdes no Brasil, o fenomeno se tornou
recorrente, os “bate-bocas” entre petistas e tucanos ilustram bem a dificuldade do modo de
existéncia da [POL], naquilo que Latour chamou de circulo politico. Uma forma de
veridificacdo que nada tem a ver com certo ou errado.

A atencdo distribuida digitalmente pressupde uma nova forma de lidar com as
emocgodes, algo que nos modos ficcionais [FIC] multiplicava os mundos, nas mediagdes
digitalizadas estd gerando outra confusdo. Como diziam os estoicos, as emogdes'”> ndo
precisam ser guardadas e eternizadas em nossas timelines; no inglés a dindmica das emogoes
fica mais explicita (e)motion, (em)movimento. A digitaliza¢do paradoxalmente permite a
eternizacdo de momentos fugazes, mas sempre foi associada a uma forma menos segura e
estavel de guardar informacgdes do que as formas, ditas, fisicas. A digitaliza¢do, de alguma
forma, remete a fluidez do oral, pelo menos a algumas de suas formas e remodelagens.

No tabuleiro da AIME, as condi¢des de felicidade e infelicidade dos seres do [HAB]
estdo em prestar ou perder a aten¢do. Segundo Latour, o modo [HAB] estd em oposi¢do ao
modo [PRE], pois nada pressupde. No cruzamento entre os dois modos, € justamente a tensao
entre prestar atencdo aos cursos de acdo e antecipar as composicdes sem esquecer de seus

elementos, os outros modos que permitem a pluralidade das existéncias. Ou seja, sem

192 Uma interessante combinacdo entre seres da técnica [TEC], da ficcdo [FIC] e da metamorfose [MET]
possibilitou a criacdo da terapia das emogdes conhecida como Método Sedona (DWOSKIN, 2008). A
eficacia dessas terapias desafia nossas nocoes de modernidade e por isso mesmo sdo pontes a serem
atravessadas na busca diplomatica por um mundo comum.

183



distribuir ontologicamente a ateng@o, nao existem outros modos.

Como vimos, a experiéncia da coexisténcia mediada digitalmente tem feito os jovens
rolezeiros buscarem outras formas de rematerializagdo, seja através da reificagdo de suas
selfies, seja através da implosdao perceptiva que a sincronizagdo de um megaencontro opera
sobre sua aten¢do. Sozinhos, ndo conseguimos mais seguir todos os seres que compdem
nossas coexisténcias, assim devemos delegar aos nossos cooniscientes parte das tarefas de
composicdo do mundo comum. Sem reconhecer essa parceria, ndo conseguiremos manter

vivo o fluxo de nossa atencdo entre as diversas formas de mediagdo que nos compdem.
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6. QUASE-CONCLUSOES

A tentativa, nesta pesquisa, de trazer a tona uma ontologia da atencao se deve ao papel
ativo dos seres do [HAB]. O modo de existéncia do habito apresenta como condicao de
felicidade e infelicidade: prestar atencdo ou perder a atencdo. Esses misteriosos seres que nos
permitem perceber e, uma vez percebendo os fluxos e os refluxos, nos ajudam a desimobilizar
o imobilizado e ndo essencializar o essencializado.

A grande virtude ontologica de habito é servir de alteridade radical para
tudo aquilo que nos leva a mobilizar, ritualizar, domesticar, prevenir e
enganar (...) com uma aparéncia de esséncia.'”

A experimentagdo etnografica de nossa pesquisa nos levou a redescobrir a atengdo
mediada digitalmente. Se o oral se destaca pelo som, o tom... A escrita domina o espago, a
diagramacgado... O elétrico setoriza o tempo, a audiéncia... O digital redireciona a atencdo, o
acesso...

Ontologicamente falando, essa é a exploracdo de toda experiéncia da atengado
etnografica. A etnografia povoa inevitavelmente nossos relatos, no campo, seja ele onde for,
digitalmente mediado, oralmente mediado, visualmente mediado ou eletronicamente mediado.
E impossivel ndo notar a acio dos ndo humanos envolvidos, sejam eles computadores, deuses,
plantas, objetos ou lobos.

A filosofia, enquanto dominio, localizado historiograficamente, refere suas palavras a
seus textos e seus canones. Heidegger ja nos apontava a dificuldade de retrilhar a tradi¢cao do
filosofar, ndo é mais o mesmo rio, ndo é mais 0 mesmo filosofar. Mas talvez ndo seja o caso
de lamentar como fazia o saudoso pensador alemdo. Ontologia é outra forma de falar

metafisica, segundo Abbagnano:

193 Ver nota 43
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A Metafisica apresentou-se ao longo da historia sob trés formas fundamentais
diferentes: 1- como teologia; 2- como ontologia; 3- como gnosiologia. A
caracterizacdo hoje corrente de Metafisica como "ciéncia daquilo que esta
além da experiéncia" pode referir-se apenas a primeira dessas formas
historicas, ou seja. a Metafisica teoldgica; trata-se também de uma
caracterizacdo imperfeita, porquanto leva em conta uma caracteristica
subordinada, por isso inconstante, dessa metafisica (ABBAGNANO, 2007 .p.
661).

No seu sentido primordial, a Metafisica platonica almejava ser a “Ciéncia primeira,
por ter como objeto o objeto de todas as outras ciéncias, e como principio um principio que
condiciona a validade de todos os outros™ (Ibid., p. 660). Aquilo que os gregos chamaram de
ciéncias particulares (aritmética, musica, geometria, astronomia), mas que, segundo Platdo,
deveria ser validado por um conhecimento mais profundo, que nem a dialética alcangava.

As demais, que, conforme admitimos, de algum modo apreendem o
verdadeiro ser, a Geometria e ciéncias correlatas, vemos como a respeito do
ser o que fazem é sonhar, sem que no estado de vigilia consigam contempla-
lo, por s6 recorrerem a hipGteses, em que ndo tocam por ndo saberem
fundamenté-las. Ora, quando o principio é feito de ndo sei o qué, e o meio e o
fim da mesma coisa, que ndo se sabe bem o que seja, de que modo o que foi
concebido desse jeito chegara a constituir alguma ciéncia? (PLATAO, 2000, p.
346).

Mas Platdo tinha deuses, sua preocupacdao metddica ndo esvaziava o mundo. Os
modernos olharam para a metafisica platonica com desespero, se ndo saissemos da caverna
por conta propria, ninguém nos ajudaria.

O deus newtoniano — o deus que criou um universo mecanico, deu corda nele
e saiu de cena — morreu ha muito tempo. Isso é o que Nietzsche quis dizer e
esse é o deus que esta sendo observado. Qualquer um que procure por ai por
um icone simulado de deidade a maneira newtoniana pode muito bem se
desapontar. A frase “Deus estd morto” se aplica adequada, correta e
validamente ao universo de Newton, que estd morto. A regra basica desse
universo, sobre o qual muito de nosso mundo Ocidental foi construido, se
dissolveu (MCLUHAN, FIORE, AGEL, 2011, p. 146).

Whitehead dizia que “A caracterizagdo geral mais segura da tradig¢do filosofica

européia é que ela consiste em uma série de notas de rodapé a Platdo” (WHITEHEAD,
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1978, p. 39, traducdo nossa)'**. Segundo ele, ainda que busquemos os fatos, aquilo que nos
permite reconhecé-los e experimenta-los enquanto tal continua misterioso. Ou seja, em ultima

instancia, o ideal continua dependendo de uma “razoabilidade intrinseca”.

Esta entidade final é o elemento divino no mundo, através da qual a estéril
disjuncdo ineficiente das potencialidades abstratas obtém primordialmente o
conjunto eficiente da realizagdo ideal. Essa percepcao ideal de potencialidades
em uma entidade real primordial constitui a estabilidade metafisica pela qual o
processo real exemplifica principios gerais da metafisica, e alcanga os fins
apropriados para tipos especificos de ordem emergente. Por causa da realidade
desta avaliacdo primordial de potenciais puros, cada objeto eterno tem uma
relevancia eficaz definitiva, para cada processo concrescente (Ibid., p. 40,
tradugdo nossa).'”

A nota de rodapé (footnotes), experiéncia grafica mediada pela tipografia, transmuta-se
em link no hipertexto, um transporte metatextual que multiplica os sentidos, os espacos e as
ontologias. Como nos lembra Viveiros de Castro: “sempre deixe uma saida (ou um link) para
as pessoas que vocé estd descrevendo” (VIVEIROS DE CASTRO, 2015, tradugdo nossa)'®®.
O link que busco quando defendo uma “ontologia da atencdo” é o que nos permita a
multiplicacdo diplomdtica no relativismo das relacdes da coexisténcia mediada
comunicacionalmente. Mas é o aporte etnografico que deixa as saidas abertas, como diz
Viveiros de Castro: “A antropologia da ontologia é a antropologia como ontologia; ndo a
comparagdo de ontologias, mas a comparagdo como ontologia” (Ibid., traducdo nossa)'?’.

Em um texto bastante esclarecedor, onde revisa a ja classica controvérsia no entorno

do assim chamado giro ontologico da antropologia, Viveiros de Castro (2015) pergunta:

194 Original: The safest general characterization of the European philosophical tradition is that it consists of a
series of footnotes to Plato.

195 Original: This final entity is the divine element in the world, by which the barren inefficient disjunction of
abstract potentialities obtains primordially the efficient conjunction of ideal realization. This ideal realization
of potentialities in a primordial actual entity constitutes the metaphysical stability whereby the actual process
exemplifies general principles of metaphysics, and attains the ends proper to specific types of emergent
order. By reason of the actuality of this primordial valuation of pure potentials, each eternal object has a
definite, effective relevance to each concrescent process.

196 Original: always leave a way out for the people you are describing.

197 Original: The anthropology of ontology is anthropology as ontology; not the comparison of ontologies, but
comparison as ontology.
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“Quem tem medo do lobo ontol6gico?”. Um lobo que a psicanalise de Freud quis reduzir a
um simbolo, mas que Viveiros de Castro, com ajuda de Deleuze e Guatarri, pelo contrario
encara e respeita. Nao se trata de reduzir os seres a simbolos, sejam eles sonhos ou espiritos.
Essa reducdo esconde outra pergunta: quem teme, teme o que exatamente? A esséncia do ente
que teme deixar de ser é a morte desse mesmo ser que ndo é e morre. Esse é 0 medo? A morte
dos mortos torna-se insuportavel para quem ndo tem medo dos lobos (ja que sdo apenas
simbolos), mas se os lobos persistirem, ndo havera morte e nem medo, sé respeito.

O “fechamento” original da metafisica platénica era povoado de deuses, ndo se tratava
de reaprender a ouvir, mas aprender a calar. E foi esse o movimento que permitiu a
composicdo das ciéncias particulares, sua epistemologia era sua soliddo. Do que falamos
quando trazemos a ontologia no lugar da cultura, por exemplo?

Ontologia veio a tona justamente no momento em que os fundamentos
ontologicos da nossa civilizagdo — e a supremacia cultural inquestionavel dos
povos que a fundaram — dao sinais de comecar a desmoronar. Isto levou, entre
outras coisas, a uma tendéncia crescente (ndo sem seus inimigos ferozes,
pode-se dizer) de aceitacdo da inflexdo plural da palavra e a coisa,
"internamente" (na defesa de uma ontologia pluralista) ou "externamente" (na
ideia de um pluralismo ontolégico), e até mesmo no sentido de uma
“consciéncia poés-plural” que eu chamaria de condicdo performativa da
anarquia ontoldgica, para usar um conceito de Peter Lamborn Wilson'®®, (Ibid.,
tradugdo nossa)'®

Mas do que uma simples troca de simbolos em um encastelado no debate
epistemologico, para Viveiros de Castro existe uma dimensdo ética e politica na opgao por
uma virada, sem qual ndo temos 0s meios para uma “parada”, assim talvez a virada configure

um rolé, um giro que nos traga de volta ao comeco/fim de nossa histéria, um novo ciclo, o

198 Mais conhecido como Hakim Bey

199 Original: Ontology came to the fore precisely at the moment the ontological foundations of our civilisation
— and the unquestioned cultural supremacy of the peoples who founded it — are seen as starting to
crumble. This led, among other things, to a growing tendency (not without its fierce enemies, it might be
said) to accept the plural inflection of the word and the thing, either ‘internally’ (the profession of a
pluralistic ontology) or ‘externally’ (the idea of an ontological pluralism), and even to the ‘post-plural’
awareness of what I would call a performative condition of ontological anarchy, to borrow a concept from
Peter Lamborn Wilson.
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reciclo de nosso lixo conceitual.

O esgotamento do nomos critico que separava o fendomeno da coisa em si, e a
separacdo para além da divisdo hierarquica do trabalho entre as ciéncias
naturais e culturais, bem como entre (teérico) razdo pura e razdo pratica
(moral). Mas, talvez, acima de tudo, a expressao do sentimento crescente de
que nossa prépria ontologia Moderna (singular), tal como prevista pela
revolucdo cientifica do século 17, ndo s6 se tornou em grande parte obsoleta
pelas revolucoes cientificas do inicio do século 20, mas que também acabou
por gerar consequéncias desastrosas quando considerada como um bom
negocio, ou seja, como um "modo de producdo” imperialista, colonialista,
etnocida e ecocida. (Ibid., tradugdo nossa).**

Usar ontologia no lugar de cultura é reconhecer o status irredutivel ao simbdlico dos
modos de existéncia. Para Latour, ndo se trata de esquecer que esquecemos de pensar sobre o
ser, como alertava Heidegger, mas de redirecionar nossa atengdo do “ser” para o “como”, ou
da “existéncia pura” para o “modo de existéncia”, salvaguardando assim a pluralidade dos

seres e dos modos de existéncia. A AIME ndo quer fechar saidas, mas sim abrir links.

Falar de "esquecimento ser enquanto ser (being-as-being)" s6 tem sentido se
concentrar a atencdo sobre o componente "enquanto”, que o longo paréntese
da metafisica omitiu (Heidegger é correto a este respeito) — mas é uma sorte 0s
modos de esquecer o ser enquanto ser (being-as-being), porque sem esse
esquecimento nao haveria nada. Essa é a tentacdo niilista de qualquer
ontologia: para pedir aquilo que ndo é e para garantir a subsisténcia do que
deve ser. Para tentar, como Heidegger, se concentrar no sentido do "enquanto”,
mas apenas se ndo se concentrar na palavra "ser". Na verdade, se seguirmos a
direcdo designada pela palavra "ser", somos necessariamente empurrados para
"seres". Saber ser é saber seres. O conceito de ser ndo deve adicionar qualquer
suplemento, com excepcdo, precisamente, de uma atencdo (relacionado a
[PRE]) para o "enquanto": ‘de quantas maneiras posso ser empurrado para 0s
seres se eu focar minha atengdo sobre o "enquanto"?’. %!

200 Original: the exhaustion of the critical nomos that separated the phenomenon from the thing in itself, and the
breaking apart of the hierarchical division of labour between natural and cultural sciences, as well as
between pure (theoretical) reason and practical (moral) reason. But perhaps above all, it expresses the
growing feeling that our own Modern ontology (singular) such as laid down by the scientific revolution of
the 17th century not only was made largely obsolete by the scientific revolutions of the early 20th century,
but that it also turned out to have disastrous consequences when considered from its business end, i.e. as an
imperialist, colonialist, ethnocidal and ecocidal ‘mode of production’.

201 Traducdo nossa, ver verbete Ontology. Speaking of "forgetting being-as-being” has meaning only if we
concentrate attention on the ”as” component, which the long parenthesis of metaphysics omitted (Heidegger
is correct in this respect) - but it is fortunate that the modes forget the being-as-being because without this
forgetting there would be nothing. Such is the nihilistic temptation of any ontology: to ask that which is not
to ensure the subsistence of that which must be. To try, like Heidegger, to focus on the “as" makes sense but
only if we do not focus on the word "being". Indeed, if we follow the direction designated by the word
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A direcao de nossa atencdo multiplica os seres. De nada adianta lamentar os limites do
racionalismo; se queremos entender e evitar os riscos da modernizacao devemos reinventar
N0SS0s mapas.

Pero, ¢por que hablar de una investigacion sobre los modos de existencia? Es
que hace falta preguntarse por que el racionalismo no supo definir la aventura
de la modernization de la cual sin embargo ha participado tan claramente, por
lo menos en teoria. Para explicar ese defecto de la teoria para captar las
practicas, (...) cuando haga falta inventar un nuevo sistema de coordenadas
para acoger las diferentes experiencias que la investigacion va a revelar. El
problema es que faltaran las palabras, faltara el lenguaje. La cuestion, esta vez
filosofica y ya no antropologica, es que hace falta transformar el lenguaje para
que pueda absorber el pluralismo de los valores. Y hacerlo seriamente y no
simplemente en las palabras. Por lo tanto, es inutil ocultar que la cuestion de
los modos de existencia es tambien un asunto de METAFISICA o mejor aun,
de ONTOLOGIA, por cierto, regional, puesto que solo concierne a los
Modernos y sus peregrinaciones. pg 34

Esse percurso ndo teria sido possivel sem as pistas da investigagcdo sobre os modos de
existéncia. A trajetoria do pensamento de Latour enriquece o dominio da comunicagdo, pois
sua atencdo aos desafios da simetria epistémica e sua incansavel busca diplomatica por um
mundo que multiplique os mundos s6 sdo possiveis reconhecendo o papel da mediagao na
organizacdo dessa composicao. Nao se trata mais de denunciar os intermedidrios e buscar a
pureza do imediatismo ontoldgico. Nao se trata mais de separar a humanidade de suas
extensoes. Distribuir a atengdo ¢ estendé-la a todos os seres. Se temos uma crise a superar, sé
juntos conseguiremos caminhar.

McLuhan dizia que “ndo existem passageiros na nave chamada Terra, somos todos
tripulagdo”, somos todos responsaveis. A selfie da Terra feita da perspectiva da Lua nos
reaproximou da experiéncia cognitiva de viver em uma aldeia. Mas ainda ndo reencontramos
nossos mitos comuns. A escrita nos mantém separados, o papel parece prender o fluxo das

mediagdes na cela do duplo clique. As religides do livro, o belo paradoxo do elo transcendente

“being”, we are necessarily pushed towards “beings”. To know being is to know beings. The concept of
being should not add any supplements, except, precisely, an attention (related to [pre]) to the “as”: ‘how
many ways can I be pushed towards beings if I focus my attention on the “as”?’.
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sem metafisica, sio manifestacdes escritas do transcendente, mas ndo sdo os livros que
carregam a culpa do estacionamento fundamentalista, a culpa ¢ do siléncio.

Uma antiga anedota dos circulos ligados a Filosofia da Linguagem contava a histéria
de um escravo analfabeto que era obrigado a transportar mensagens de seus senhores. Indo de
um acampamento a outro com uma sacola. Certa vez, lhe foi pedido que levasse uns bolinhos.
No caminho, tendo sua curiosidade despertada pelo saboroso cheiro das iguarias, ele se sentou
atras de uma pedra e, escondido, comeu um dos bolinhos. Nas vezes seguintes, comeu mais
um ou dois, as vezes mais um pouco... Mas, em uma das mensagens que sua patroa trocava
com a amiga destinataria, certa vez foi enviada a receita com a descricdo da quantidade de
bolinhos transportada. Na resposta, a amiga demonstrou sua surpresa, indicando que o nimero
de bolinhos que chegava ao destino era menor que o esperado. A patroa, entdo, desconfiada do
mensageiro, passou a acrescentar nas mensagens a quantidade de bolinhos. O escravo ao
chegar ao destino era entdo repreendido por suas subtragdes. Intrigado, sem perceber como as
patroas descobriram sua travessura, notou que, ao chegar ao destino, a amiga de sua patroa
olhava logo a mensagem e depois contava os bolinhos. Foi essa, para ele, a grande revelagao,
a mensagem o entregara. Na remessa seguinte, ndo pestanejou, antes de comer os deliciosos
bolinhos de sua patroa, levou a mensagem até um buraco ¢ a cobriu com folhas...

Essa anedota, que muitas vezes ¢ contada em tom jocoso, esconde algo mais que a
diferenga entre jogos de linguagem. Nas entrelinhas, estd também a diferenca entre um mundo
povoado de seres e outro deserto. O desafio que enfrentei nesta pesquisa foi tentar pensar na
vizinhanga cognitiva desse escravo imaginario, multiplicando as testemunhas de sua fome.
Por isso, depois de passear pelo pensamento de Latour, tentei tragar algumas reflexdes sobre o
conceito de mediagdo, no sentido de identificar esse mensageiro que tem atravessado nossos
ambientes cognitivos, muitas vezes nos confundindo a fumaca do Efeito Flammarion.

Exu, a face negra de Hermes, gostava de pregar pecas. Conta-se que uma vez pintou
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uma pedra, um lado azul e outro vermelho, fazendo dois amigos brigarem por discordarem
sobre a cor da pedra, em perspectivas diferentes. A multiplicacdo dos universos ndo nos
impede de debater a cor da pedra, mas pode desestimular a briga. Por isso, a op¢ao pelo
multinaturalismo, perpectivista, relativista, ¢ também uma opg¢ao diplomatica.

Latour concentra seus esfor¢os na identificagdo dos erros de categoria que podem estar
nos impedindo de compor um mundo comum. Optei por tentar identificar os “erros” de
percepcao, os desvios operados pelo Efeito Flammarion que podem ocorrer entre as diversas
formas de mediacdo que compdem nossa existéncia comum. Mais especificamente as
mediagdes comunicacionais, representadas pelos fluxos actsticos, visuais, elétricos e digitais.

Para identificar esses fluxos escolhi a experimentacdo etnografica em torno de um
estranho fenomeno de mediacao digitalizada, o caso dos rolezinhos (um descontrole coletivo
semelhante ao descontrole das jornadas de junho). Assim como meus interlocutores, os
rolezeiros, experimentei a confusdo entre quantidade e qualidade, como se ndo fosse mais
possivel distingui-las, ou avalia-las, na mediagdo digital; os numeros ganham novas
proporgdes, o big data, a explosdo de dados ¢ uma qualidade sem fim. Como dizia Ungaretti:
M'illumino / d'immenso. A imensidao de dados me ilumina, ndo sei como conta-los, nem
como esgotar seu potencial. Qualquer etnografia parece infima ante um instante.

Perdido no mar dos dados que coletei, tentei uma experimentacao autoantropologica,
que, como disse Strather, configura-se como um tipo de estratégia de autoconhecimento.
Nesse horizonte me vi sem a aten¢ao necessaria para a investigagdo, o que me levou a tentar
entender como funcionam os seres meditativos do [HAB]. Foi partindo desse entrecruzamento
que percebi/criei a “coexisténcia mediada comunicacionalmente”, sem essa companhia ndo
chegaria a uma percep¢do ontologica da distribui¢do digitalizada da atencdo. Este trabalho
ndo tem, portanto, maiores ambigdes do que descrever esse percurso. E, quem sabe no futuro,

tentar inspirar o desenvolvimento de algumas técnicas que nos permitam desviar das
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confusdes geradas pelo Efeito Flammarion.

O fotografo Eric Pickersgill fez uma experiéncia interessante nas fotos da série
“Removed™?, removendo os dispositivos (smartphones, tablets, etc.) das fotos. Olhando para
o resultado, vemos seres quase meditativos, profundamente mergulhados, alguns em
simbiose, alguns nem tanto. Mas o mais surpreendente do experimento ¢ que todas as fotos
mostram algo como uma forga invisivel, semelhante a um campo gravitacional que atrai todo

o fluxo de nossa aten¢do. Com essa imagem o percurso (quase) se conclui.

Figura 32 — Foto da série “Removed” (Eric Pickersgill).

202 <http://www.removed.social/>
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